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Forum

O PASTOR SEGUNDO O CORACAO DE JESUS

O pastor August C. Hardt, no seu artigo “O PASTOR SEGUNDO O
CORACAO DE DEUS”, publicado na revista teoldgica Concordia
Theological Monthly, Saint Louis, em novembro de 1952, paginas 797 a
814, escreve:

“O poeta de Olney, em “A Tarefa”, da-nos a seguinte descri¢do do pas-
tor segundo o coracdo de Deus:

Quisesse eu descrever um pregador
Que Paulo ouvisse com aprovacao,
A Paulo eu pediria o seu favor

Para o fazer, e sua orientag&o.
Delinearia os tracos principais

Por seu modelo tao inspirador:
Sincero, sério e simples; e inda mais:
No ensino puro; claro no falar

E reto na conduta; bom, além

De casto e de solene; sem se dar

A gestos afetados; e que tem

Da gravidade de sua misséo
Consciéncia, e que também ansioso esta
Por ver o seu rebanho ter nocéo,
Como ele, do valor imenso que ha
No cargo dele; de bondoso olhar

E fino trato, como deve ser

Quem a missdo aceitar de anunciar
A graca ao pecador e o converter.”

Mas adiante, 0 mesmo autor, ponderando a respeito da espécie de pastor
que Deus quer que sejamos, escreve:

“Estamos dolorosamente conscientes de nossas limitagGes e imperfei-
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cOes e jamais perderemos a sensacdo de completa insuficiéncia. Humilde,
mas confiantemente, olhamos para Jesus Cristo, nosso Senhor, que nos teve
por fiéis e nos colocou no ministério. Somente ele pode perdoar onde falha-
mos, e suprir 0 que nos falta. Para ele nos voltamos diariamente com a
prece: Senhor, faze de mim um pastor aprovado para com Deus, um traba-
Ihador que nédo tenha de que se envergonhar, aplicando corretamente a Pa-
lavra da Verdade. Concede-me o0s dons e a graca de que necessito para o
desempenho de minha tarefa sagrada.”

E conclui com o poema:

“Da-me de um pai a ternura,

De um pegureiro a atencéo,

De um condutor a bravura

Para aguentar a aflicéo;

De um governante a consciéncia
Do guarda o olhar que perscruta,
De um pescador a paciéncia,

De um operério a labuta;

De um guia toda a destreza

Para de impasses cuidar,

E de um profeta a presteza

Para em meu Deus me inspirar;
De um professor o saber,

De um Salvador o querer.”

A este poema é justaposto outro, também andnimo, que diz:

“Vive com plenitude em mim a vida,

O Rei dos reis, que és meu Salvador;
Tenha eu em ti a resposta e saida

Para os problemas e as horas de dor.
Vive com plenitude em mim, me usando
A mim, teu instrumento transparente,
Para que siga o0s teus planos, mostrando
Da tua gldria o esplendor imponente.”

Hardt encerra o seu artigo recomendando o sermdo que cada obreiro,
pastor ou professor, deveria pregar para si mesmo. E um serméo em forma
de poema, da autoria de Dietrich Vorwerk, escrito em alemao e traduzido
magistralmente para o inglés por M. H. Franzmann. A nossa versdo tomou
por base o original e a traducdo inglesa. Eis, pois, a
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“AUTOPREGACAO DO PASTOR”

“Quem € pastor, eu quero crer,
Grande e pequeno deve ser;

Ser nobre como de estirpe real,
Mas simples como um servical;

Como um herdi que mereceu

A laurea de quem se venceu;

Como quem contra Deus lutou

E sua béngéo conquistou;

Como abundante manancial

De vida santa pessoal,

Qual pecados que, arrependido,

Pelo seu Deus foi absolvido;

Como um que sabe dominar

Suas paixdes e aos fracos dar,

Bem como aos que com medo estéo,

A sua prestimosa mao;

Como um que ao prepotente enfrenta,

Mas no pequeno, humilde, atenta;

Como um que esta sempre aprendendo,

Mas, no debate, um lider sendo;

Como um exemplo de pobreza,

Mas um arauto de riqueza;

Como homem, para combater,

Mas, para enfermos, qual mulher;
De velho que tem a seguranga,
Mas a confianca de crianca;
Sempre aspirando ao que é maior,
Sem desprezar o que é menor;
Disposto esta para a alegria,

Mas com a dor em sintonia,
Sem ter da inveja a companhia;
Claro no pensar,

Certo no falar;

Sempre amando a paz,

Do 6cio € incapaz;

firme em tudo, enfim -

O que n&o vejo em mim.”

Igreja Luterana-n°2 - 2001

Martinho Luthero Hasse
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ARTIGOS

O SATIS EST DO ARTIGO
V11 pa CoNFIssAO DE AUGSBURGO
E 0 MovIMENTO ECUMENICO

Guilherme Augusto Schmidt e Paulo Moisés Nerbas™

Nestes dois mil anos de cristianismo, muitas foram as divis6es que ocor-
reram na igreja. 1sso € algo muito triste. Ao olharmos ao nosso redor, ve-
mos um grande numero de denominagles cristds que, muitas vezes, se
digladiam para conseguir mais adeptos. Isso é escandalo para os néo cris-
tdos, mas ndo sé para eles. Qualquer cristdo que pensar sinceramente so-
bre o0 assunto vai chegar a conclusdo de que néo é da vontade de Deus que
assim seja. E bom que se procure também a unidade exterior.

O Movimento Ecuménico tem a sua proposta e esta trabalhando para
que haja maior unidade entre as igrejas. Tal trabalho tem dado resultados.
Por exemplo, a Igreja Catolica Apostélica Romana esta em dialogo com a
Federacdo Luterana Mundial a respeito do tema Justificagdo. Outras igre-
jas tém mantido dialogo entre si, inclusive a Igreja Evangélica Luterana do
Brasil (IELB) e a Igreja Evangélica de Confissdao Luterana no Brasil
(IECLB).

Mas como proceder com vistas a aproximacao entre duas igrejas? Que
critérios precisam ser usados? E qual é a nossa proposta como luteranos?
Sera que temos uma orientacao clara sobre qual o caminho a seguir para
chegarmos a uma unidade exterior na igreja?

O objetivo do presente trabalho é, portanto, avaliar o satis est, “é sufici-
ente” da CA VII, seu significado, e compara-lo com o Movimento
Ecumeénico. E, a partir dai, tirar algumas conclusdes que possam esclare-
cer e orientar 0 nosso didlogo com outras denominagoes.

“O Rev. Guilherme Schmidt é pastor em Catanduvas, SC. O Rev. Paulo Moisés Nerbas é Diretor
do Seminario Concérdia e professor dessa instituicdo. O presente artigo é uma sintese da
monografia de conclusdo de curso de bacharelado em Teologia no Seminario Concordia escrita
pelo Rev. Schmidt em 2000 e orientada pelo Prof. Nerbas.
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1 - ORIGENS

1.1 - A origem da Confissdo de Augsburgo e seu artigo VII

O Rei Carlos V no ano de 1530 havia convocado uma assembléia impe-
rial para ser realizada na cidade de Augsburgo. Exigiu de todos os principes
alemées que trouxessem por escrito as suas propostas para solucionar o
cisma religioso. Depois de nove anos de negociacgdes politicas frustradas
entre os principes favoraveis e os contrarios a Reforma, o Imperador Carlos
V resolve, ele mesmo, tratar do caso!. Seu objetivo era reunir todos sob a
mesma bandeira, para combater 0s turcos?.

No inicio dos trabalhos da Dieta foi citado o problema da ameaca dos
turcos e, depois, 0 objetivo da prépria dieta:

Para aliviar divisGes, para cessar hostilidades, para render 0s
erros do passado ao nosso Salvador, e para mostrar diligéncia
no ouvir, entender, e considerar com amor e benevoléncia as
opinides e propositos de todos... para que nos todos possamos
adotar e manter uma Unica e verdadeira religido; e possamos
todos viver em uma Unica comunhdo, igreja, e unidade, da
mesma forma, vivermos e combatermos sob um Cristo.®

O Eleitor Jodo da Saxdnia obedeceu a convocagao e, a0 mesmo tempo,
comissionou Lutero, Jonas, Bugenhagen e Melanchthon para prepararem
um documento explicando o porqué das alteracfes feitas no culto e na
piedade das igrejas da Reforma*. Além disso, este documento deveria re-
bater as acusagdes feitas ao luteranismo por Jodo Eck nos seus “Quatro-
centos e Quatro Artigos”. Naqueles, Eck tentava demostrar, com base em
citagdes tiradas fora do contexto, que os luteranos eram hereges, isto é, que
haviam se afastado das doutrinas apostolicas ensinadas pela igreja. Além
disso, dizia ele, eram criminosos e deveriam ser eliminados por Carlos V.°

Baseado nos “Artigos de Schwabach” de 1529 e na Grande Confisséo
(1528), Melanchthon elaborou um documento onde foi colocada a posigéo
luterana. Foi lido perante o imperador Carlos V e todos 0s representantes
do império no dia 25 de junho de 1530. Mais tarde, este documento passou

! BECK, Nestor. Compreender o Passado, Abragar o Futuro. Sdo Leopoldo, Edicdo do Autor,
1996, p. 16.

21d. In: Pelo Evangelho de Cristo. Porto Alegre/Sdo Leopoldo: Concérdia/Sinodal, 1984, p. 18.

3BENT, F. Historical Introductions to the Book of Concord. St. Louis: Concordia Publishing
House, 1965, p. 15.

41d., p. 16. Tradugéo nossa.

® BECK, Compreender o Passado, Abracar o Futuro, op. cit.,, 1996, p. 17.
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a chamar-se de “Confissdo de Augsburgo”.® Tornou-se logo uma declara-
¢ao publica da fé dos luteranos.

No préprio prefacio do documento Melanchthon deixa claro que o obje-
tivo dos luteranos é buscar a paz e a concérdia. As duas partes deveriam
ser ouvidas com mutua brandura e caridade e que no fim se chegasse a um
consenso, para que pudesse permanecer apenas uma religido pura e verda-
deira, na unidade e na concdrdia.(CA, Prefacio, 3,4)

Segundo Nestor Beck, a Confissdo de Augsburgo é a carta magna da
Igreja Luterana. Nela a igreja encontra a sua a vocacao. Tal vocacgdo é ser
uma igreja que busca a unidade, tanto com a Igreja Cat6lica Romana, como
com as igrejas da Reforma.’

A Confissdo de Augsburgo, portanto, demonstra que os luteranos sem-
pre estiveram preocupados com a unidade da Igreja.

1.1.1 - O artigo VII da Confissdo de Augsburgo

O contexto do Art. VII é toda a Confissdo de Augsburgo.® A doutrina
sobre a Igreja que o artigo traz, e que é confessada pelos Reformadores, é
o resultado do ponto de vista luterano sobre a Justificacdo, os Sacramentos
e 0 Ministério. Aigreja é criada e mantida pelo Espirito Santo. E, portanto,
de origem divina, assim como a Justificacdo, os Sacramentos e 0 Ministé-
rio. Por isso o ensino que o Art. VII da CA traz est4 fortemente marcado
pelo ensino dos outros artigos da CA.°

Na primeira parte do artigo esta se afirmando que sempre havera sobre
a terra uma santa igreja cristd: “Ensinam outrossim que sempre permane-
cerd uma santa igreja. E a igreja é a congregagdo dos santos, na qual o
evangelho é pregado de maneira pura e 0s sacramentos sdo administrados
corretamente” (CA VII, 2,3).

Os luteranos estdo negando que a Unica igreja de Cristo possa ser
identificada estritamente com a estrutura visivel da Igreja Catélica Roma-
na. Nem concordam que aqueles que ndo se submetem a ela e as suas leis
e ritos, estejam excluidos da verdadeira igreja.

51dem, p. 18.

" Ibidem.

8 SASSE, Herman. We Confess the Church. Saint Louis: Concordia Publishing House, 1999.

® FAGERBERG, H. A New Look at the Lutheran Confessions. Saint Louis: Concordia Publishing
House, 1972, p. 251.
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Acreditavam que a Igreja Romana de seu tempo se transformara numa
estrutura exteriorizada e controlada pelo papa romano, que queria ter o
poder tanto sobre a igreja como sobre o estado. Os reformadores afirma-
vam que ela estava mais sob o dominio da lei do que impregnada do evan-
gelho, que as obras ordenadas pela igreja eram tidas como meritorias e, por
isso, excluiam a confiangca na graciosa promessa de Deus. Além disso,
muitas obras e cerimoOnias impostas pela igreja a seus membros ultrapassa-
vam e até mesmo infringiam os mandamentos de Deus.*

Na segunda parte do artigo, que esté indissoluvelmente ligada a primei-
ra,** se afirma o que € necessario e 0 que ndo é necessario para que haja
unidade naigreja:

E para a verdadeira unidade da igreja basta que haja acordo
quanto a doutrina do evangelho e a administragdo dos sacra-
mentos. N@o é necessario que as tradigdes humanas ou 0s
ritos e cerimdnias instituidos pelos homens sejam semelhantes
em toda a parte. Como diz Paulo: “Uma s6 fé, um s6 batismo,
um s6 Deus e Pai de todos, etc.” (CA VII 2-4)

E € nesta segunda parte que nos encontramos o satis est (é suficien-
te)'2. Nele os confessores mostram que ndo querem a divisdo, mas sim a
unidade verdadeira da igreja. E é a partir deste satis est que podemos
entender o pensamento dos reformadores sobre no que consistia a verda-
deira unidade da igreja.

1.2 - A origem do Movimento Ecuménico

O Movimento Ecuménico de nossos dias € um “movimento” e ndo uma
organizag&o particular. Podemos entender o que ele expressa se olharmos
para as varias organizacOes e agéncias que dele fazem parte. Nenhuma
delas tomada em si mesma dara uma compreensdo exata do que seja esse
movimento.

Segundo Sasse, 0 Movimento Ecuménico tem sua origem no seculo pas-
sado quando os tedlogos se voltaram para a questdo da igreja e 0S novos
tempos:

0 BECK, Compreender o Passado, Abragar o Futuro, op. cit., p. 18.

' SASSE, op. cit., p. 51.

2.0 Livro de Concoérdia na edicdo portuguesa traduz o satis est por “basta”.

¥ Goodal, Norman. EI Movimiento Ecuménico. Buenos Aires: Editorial La Aurora, 1970, p. 14.
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O Movimento Ecuménico deita profundas raizes na historia do
cristianismo do século 19. Comegou em torno de 1830, quando
os te6logos de todas as denominagdes principiaram a
redescobrir o conceito de igreja e quando as igrejas no mundo
inteiro, na Europa como nos continentes recentemente desen-
volvidos, e especialmente nos campos de missdo, foram con-
frontadas com a tarefa de adaptar sua organizagdo e seu tra-
balho aos requisitos de uma nova era. Isso deu ao problema da
unidade da igreja uma preméncia sem precedente.

Segundo Goodal, teélogo com mentalidade ecuménica, este impulso
para a unido entre as igrejas tem sua origem na propria fé dos cristdos que
0s une entre si e Cristo. Segundo ele, as divisdes sdo uma tragica contradi-
cao: “A tragica contradi¢do na historia do cristianismo é que mesmo 0s
homens estando reunidos em Cristo, a unidade dos cristdos entre si tem
sido sempre precéria”*® Para ele, o inicio da mentalidade ecuménica podia
ser encontrado na época de Willian Carey:

O “pai das missdes modernas’, Willian Carey, propés em 1806
convocar uma reunido de todos os cristdos, no cabo da Boa
Esperanca, aproximadamente para o anos de 1810, a qual se-
ria seqguida de reunides similares a cada 10 anos. Carey deu
esta sugestdo em uma carta a seu amigo Andrew Fuller, se-
cretario da Sociedade Missionaria Batista. Mas Fuller aceitou
a idéia com entusiasmo. ‘Isto ndo é mais que um dos agrada-
veis sonhos do irm&o Carey’ escreveu. ¢

Este “sonho” de Carey aos poucos comegou a tomar corpo. Encontros
passaram a ser realizados entre missionarios de varias denominacdes que
trabalhavam em areas comuns, América Latina, India, Japdo e China.'’

Antes do inicio do século XX também as sociedades biblicas deram um
impulso ao Movimento Ecuménico. 8

Ainda no século XIX muitas igrejas haviam formado organizacdes
confessionais de ambito mundial: a Lambeth Conference da Comunidade

4 SASSE, Hermann. Igrejas Confessionais no Movimento Ecuménico. Igreja Luterana, Porto
Alegre, ano XXX, 1969, p. 4.

» GOODAL, op. cit., p. 14.

1 1d,, p. 15.

7 lbidem

® Goodal, op. cit., p. 17-18.
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Anglicana (1867), a Allgemeine Evangelisch-Lutherisch Konferenz (1868),
a Alianca Mundial das Igrejas Reformadas de Sistema Presbiteriano (1875),
a Conferéncia Metodista Ecuménica (1881) e as correspondentes federa-
cdes dos Congregacionais (1891). Estas conferéncias eram porém
confessionais, cada uma com sua denominagdo. O que deu a virada de
pensamento foi o crescimento da visdo pietista sobre a igreja do “todos em
cada lugar”, que dizia que os filhos de Deus de todas as na¢des sdo um e
devem manifestar sua unidade. Essa idéia pietista entrou nas igrejas e o
Movimento Ecuménico do século XX se caracteriza pela tensdo entre o
principio confessional de igreja, que “ vé a base de unidade eclesiastica ndo
em experiéncias subjetivas, mas na verdade objetiva da revelagédo divina
que nos € dada e que a igreja expressa numa confissdo que une os crentes
em muitos lugares” e esse principio pietista.’®

Um fato muito importante para o desenvolvimento do Movimento
Ecuménico foi o encontro em Edimburgo (1910).% Reuniu dirigentes cris-
tdos de varias denominac0es interessados na obra da misséo. Era a primei-
ra vez que se conseguia reunir uma conferéncia com participagdo interna-
cional. As outras eram sempre dentro de cada denominacdo. Por ser
interdenominacional e de amplitude mundial, ela foi denominada de “Confe-
réncia Missionaria Mundial” # O sucesso deste encontro foi o estimulo
para a formacdo de Conselhos de &mbito mundial. Devido as suas conse-
guéncias ele foi chamado de “o bergo do Movimento Ecuménico”.?

As trés grandes vertentes do Movimento Ecuménico sdo: o Conselho
Mundial de Igrejas (CMI), a Federacdo Luterana Mundial (FLM ), e a
Igreja Catdlica a partir do Vaticano Il (1960).

O Conselho Mundial de Igrejas (CMI) foi formado a partir da juncéo de
duas organizacOes de alcance mundial: 0 Movimento “Vida e Obra” e o
Movimento “ Fé e Ordem”. Por causa da guerra, 0 comité permaneceu em
estagio provisorio de 1937 até 1948, quando em Amsterda foi finalmente
oficializado.?

9 SASSE, Igrejas Confessionais no Movimento Ecuménico, op. cit., p. 4-6, passim.

2 Em 1960, o Encontro Edimburgo 1910 foi comemorado com cultos especiais na Abadia de
Westminster, na Catedral de San Giles (Edimburgo), em Nova York, Toronto e em varios
outros lugares. Foram celebragdes de gratiddo por estar se cumprindo 50 anos do encontro.

2 GOODAL, op. cit., p. 19.

2 NAVARRO, Juan Bosch. Para Compreender o Ecumenismo. S&o Paulo: Editora Loyola,1995,
p. 120.

% Walker, Williston. Histéria da Igreja Crista. Vol. 1I. Sdo Paulo: Aste, 1967, p. 308.
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Na Assembléia de Nova Deli (1961) ficou estabelecida a seguinte
base doutrinal:

O Conselho Mundial de Igrejas é uma associagdo fraternal de
Igrejas que créem em Nosso Senhor Jesus Cristo como Deus
e Salvador segundo as Escrituras e se esforgam por respon-
der conjuntamente a sua vocagao comum para gléria do Unico
Deus, Pai, Filho e Espirito Santo. %

Esta base doutrinal ndo é uma confisséo de fé. Cada igreja membro tem
sua propria, a que ndo renuncia ao entrar para 0 CMI. O Conselho Mundial
de Igrejas ndo quer ser uma “super igreja”, nem € a igreja do futuro. N&o é
um “concilio universal” no sentido catolico ou ortodoxo do termo, e nem é
um “sinodo” conforme o entendimento das igrejas reformadas.?

A FLM é a reunido dos luteranos interessados e engajados no Movi-
mento Ecuménico. Em 1923, em Eisenach (Alemanha), foi criado um 6r-
gdo chamado Convencdo Luterana Mundial. O que fomentou a criacéo
desta organizacao, que mais tarde daria origem a FLM, foi a solidariedade
para com a Europa arrasada pela guerra. Em 1947, na cidade de Lund, os
luteranos se reuniram para formar uma organizacao mais forte, a qual de-
ram o nome de Federacdo Luterana Mundial.?®

Da Constituicdo da FLM vemos que a sua base doutrinaria € a seguinte:

A Federagéo Luterana Mundial reconhece a Sagrada Escritu-
ra do Antigo e do Novo Testamento como a Unica fonte e
norma infalivel de toda doutrina e praxe na igreja. Considera
os trés Credos Ecuménicos e as Confissfes da Igreja Luterana,
especialmente a Confissdo de Augsburgo Inalterada e o Cate-
cismo Menor de Lutero, uma exposi¢do pura da Palavra de
Deus.

Os seus objetivos sdo os seguintes:
“Em conformidade com as disposic¢Ges anteriores, a Federacdo Luterana
Mundial tem por misséo:

2 NAVARRO, op. cit., p. 135.
% |dem, p.133.
% SASSE, Igrejas Confessionais no Movimento Ecuménico, op. cit., p. 25.
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a) promover, perante 0 mundo, testemunho unido do evangelho de Je-
sus Cristo como o poder de Deus para a salva¢éo;

b) cultivar a unido de fé e confissdo entre as igrejas luteranas do mundo;

c) desenvolver a comunhdo e a cooperacdo em estudos entre 0s
luteranos;?’

d) fomentar o interesse luterano em movimentos ecuménicos e sua par-
ticipacdo nos mesmos;

e) apoiar igrejas e grupos luteranos em seus esforgos no sentido de
socorrer a outros luteranos em necessidades espirituais e nos esfor-
cos de propagar o evangelho;

f) providenciar um instrumento para igrejas e grupos luteranos com
vistas a auxiliar em necessidades fisicas.”?

1.2.3 - Igreja Catoélica Romana a partir do Concilio Vaticano 11

No ano de 1948 o Santo Oficio da Igreja Catélica Romana havia proibi-
do os catdlicos de participarem da assembléia de fundacdo do CMI. Mas
jano outro ano, em1949, o mesmo Santo Oficio considerou 0 Movimento
Ecuménico como um “fruto do Espirito Santo”.?

O Concilio Vaticano Il mudou o discurso e modificou a concepcéo de que
para a unidade da igreja era necessario um retorno dos “separados” ao catolicis-
mo. Estas comunidades e Igrejas foram chamadas pelo papa Joao Paulo 1l de
“irmé&os no Senhor’*, O Concilio afirma que ha realidades salvificas também nos
ambientes eclesiais ndo cat6lico-romanos. E através do decreto “Unitatis
Redintegratio” define 0 que vema ser 0 ecumenismo: “As atividades e iniciativas
que segundo as variadas necessidades da Igreja e as caracteristicas da época, se
suscitam e se ordenam a favor da unidade dos cristdos” (UR 4). *

A mais recente e surpreendente atitude ecuménica da Igreja Catdlica
tem sido o didlogo com a Federacdo Luterana Mundial, gerando a Declara-
¢ao Conjunta sobre a Doutrina da Justificacdo por Gracga e Fé (1998).%

27 Em 1984 os membros da Federacdo Luterana Mundial declararam-se em comunhdo de pulpito
e altar com base na sua confissdo comum.

% GAERTNER C. A. A Doutrina da Igreja com Referéncia Especial a Implicages Teolégicas da
Filiagcdo a Federacdo Luterana Mundial. Igreja Luterana, Porto Alegre, Ano XVIII, No. 3,
1968, p. 96.

2 WOLF, Elias. O Ecumenismo no Brasil. Uma introdugdo ao pensamento ecuménico da CNBB.
Séo Paulo: Paulinas, 1999, p. 43.

% CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. O que é Ecumenismo. S&o Paulo:
Paulinas, 1997, p.42.

3 WOLF, op. cit., p. 42.

82 DECLARACAO CONJUNTA CATOLICA ROMANA- EVANGELICA LUTERANA. Doutri-
na da Justificacdo por Graca e Fé. 3 ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1999
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2 - SIGNIFIcADO DO SATIS ESTDO CA VI

COMPARADO COM O MoVIMENTO ECUMENICO

Depois de termos feito uma introducdo histdrica da Confissdo de
Augsburgo, especialmente o artigo V11, e também do Movimento Ecuménico,
podemos agora comparar 0s aspectos teoldgicos do movimento com o satis
est do CA VII.

2.1 - A Igreja e suas Marcas de Identificacdo (notae)

Ao falarmos em unidade na igreja precisamos saber, em primeiro lugar,
onde esta aigreja e como podemos identifica-la. Nos falamos, por isso, em
marcas da igreja. A pergunta que queremos fazer inicialmente é: Como o
Movimento Ecuménico identifica a igreja no mundo?

A forma de identificar a igreja por parte do Conselho Mundial de Igrejas
pode ser definida:

A eclesiologia das assembléias de “Fé e Constituicdo”, se-
guindo uma linha estreitamente vinculada a Karl Barth e, mais
recentemente, a Roger Mehl, insistiu que a Igreja “é a comu-
nidade dos fiéis” que, se em Jesus Cristo é una, na historia se
manifesta de modo mdaltiplo, até dividido. Ela existe ai onde os
fiéis se declaram discipulos de Cristo e vivem nele. Nao é
necessario, sequer conveniente, a reintegracao de todas as
igrejas a uma Unica Igreja que pretendesse ser a Igreja de
Cristo. Narealidade, todas séo expressoes verdadeiras da Igre-
jauna, que so escatologicamente se manifestara em sua pleni-
tude. *

Vemos que ndo € assumido um dnico padrédo de identificagdo. Na ver-
dade ndo temos uma eclesiologia padréo dentro do Conselho Mundial de
Igrejas devido ao fato dele ndo querer ser uma escola teoldgica. Ele existe
para que as igrejas mostrem suas diferencas. Mas isso ndo significa que
uma é obrigada a deixar a sua propria eclesiologia por fazer parte do CMI.
O objetivo é que cada ponto de vista seja posto numa relagdo dindmica com
as outras concepcdes.3

#NAVARRO, op. cit., p. 162.

¥ BRINKMAN, Martien E. Progress in Unity? Fifty years of Theology Within the World Council
of Churches: 1994-1995. In: Louvain Theological & Pastoral Monographs. Grand Rapids:
Peeters Press/W. B. Eerdmans, 1995. p. 14.
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Outra forma de encontrar as marcas da igreja € mediante uma viséo
ético-social da natureza da igreja. Desta forma:

... Deus é encontrado sempre ali onde os homens lidam com
as grandes crises sociais, econdmicas e politicas de nosso tem-
po. Esta eclesiologia define a igreja como qualquer grupo soci-
al ocupado com aquilo que é de importancia e valor supremo
na vida terrena (expressdes de amor, misericordia, perddo,
reconciliacdo, dignidade humana etc.) O que é entdo a igreja
cristd entre muitas “ecclesiae™? E a comunidade que respon-
deu claramente & acdo de Deus em Jesus, uma acdo para o
mundo e ndo somente para a igreja. A igreja, assim se cré,
encontrara certas relagfes de vida naturais com os demais
constituintes do mundo. Tais relacionamentos terdo mais o
carater de cooperacdo do que de exortacdo, informagdo que
julgamento, didlogo que pregacdo. Eles levardo a apoio mutuo
e a esclarecimento da obediéncia comum a Deus.®

A Igreja Catdlica Romana, grande fomentadora do ecumenismo a partir
do Vaticano |1, tem uma concepcao propria de como podemos encontrar a
igreja no mundo.

A Igreja de Cristo se realiza de modo “perfeito” apenas na
Igreja catélica (LG/UR), sendo que nas outras comunidades
cristds a Igreja de Cristo possui graus de imperfeicdes
institucionais (UR 3). Nesse sentido, € apenas a Igreja catdli-
ca que integra a totalidade dos dons de Cristo, em sua doutri-
na, nos sacramentos e em sua estrutura visivel ministerial e
hierarquica, capaz de garantir a unidade e a unicidade da Igre-
ja (LG 2)... Portanto é possivel compreender as confissdes
ndo-catolicas como espacos teoldgicos nos quais a Igreja de
Cristo também esta presente, ndo obstante a sua “imperfeicao
institucional. %

Vemos que a Igreja Catdlica Romana ainda pensa que € a Unica igreja
onde “os dons de Cristo” aparecem na sua plenitude. Para ela, a unicidade,
santidade, catolicidade e apostolicidade é que sdo as marcas da igreja.>” E
estas s6 sdo encontradas perfeitamente nela prépria.

3% ANSONS, Gunars J. O Movimento Ecuménico e a Tensdo entre Correntes Sdcio-Politicas e
Evangelicais. In: Desafio as Igrejas. Rio de Janeiro/S&o Leopoldo: Loyola/Sinodal, 1976, p. 23.
% WOLF, op. cit., p. 89.
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Olhemos agora o que o Artigo VII da CA diz sobre como podemos
identificar a igreja no mundo. A palavra em portugués “marcas” ndo trans-
mite perfeitamente o sentido do latim notae. Por isso € importante termos
em mente que “marca” equivale ao termo alemdo Zeichen (sinal), que é a
traducdo da palavra grega semeion, milagre.®®

Cullmann diz que no Evangelho de Jodo nds podemos ver 0s Sacramen-
tos como sendo a verdadeira manifestacdo, nos dias de hoje, dos milagres
(sinais) de Jesus: “Claramente os sacramentos significam para a Igreja o
gue os milagres de Jesus significaram para seus contemporaneos”.

A Confissdo de Augsburgo fala destes sinais da seguinte forma: “...0s
Sacramentos foram instituidos ndo apenas para serem notas de profissdo
entre 0s homens, porém, mais, a fim de serem sinais e testemunhos da
vontade de Deus para conosco, propostos para despertar e confirmar a fé
nos que deles fazem uso.” (CA XiIll, 1)

Marquart diz ser muito sugestivo que 0s anjos deram um “sinal”” aos pas-
tores quando Jesus nasceu (Lc 2.12). Sem este sinal os pastores ndo teriam
encontrado 0 menino Jesus. Assim também hoje, sem sinais, ndo conseguire-
mos encontrar a verdadeira igreja e distingui-la de fraudes e falsificacfes.*
As marcas, porém, ndo estao todas no mesmo nivel, mas ha uma certa hie-
rarquia entre elas. Lutero deu uma lista de marcas vitais da igreja, como a
oracdo, os Dez Mandamentos, sofrimento, esperanca e vida eterna, etc. Mas
as marcas infaliveis da igreja sdo o puro Evangelho e os Sacramentos. E
através deles podemos reconhecer a igreja, pois eles séo sinais e testemu-
nhos da vontade de Deus, através do qual fé, esperanca, amor e todos o0s
dons espirituais séo criados e mantidos.* Segundo Lutero, citado por Marquart:

Verdadeiramente o Evangelho é a mais certa e nobre marca
da igreja, muito mais do que o Batismo e 0 Sacramento do
Altar. Isso porque (aigreja) é concebida, feita, criada, gerada,
treinada, alimentada, vestida, adornada, armada e preservada
somente através do Evangelho. Em resumo, toda a vida e es-
séncia da igreja consiste na Palavra de Deus [tota vita et
substantia ecclesiae est in verbo Dei.] %

SMARQUART, Kurt E. The Church. In: Confessional Lutheran Dogmatics. St. Louis, Concordia
Publishing House, 1995, p. 21.

% 1dem, p. 20.

¥ CULLMANN, O. Early Christian Worship, London: SCM Press, 1959, p. 70.

“MARQUART, op. cit., p. 21,

4 Ibid.

“2 |bid.
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O Evangelho é o “ingrediente ativo” dos sacramentos. E por isso que
elementos simples como a dgua, 0 pdo e o vinho se tornam ativos e sao
sacramentos. E como diz Agostinho “Accedit verbum ad elementum, et fit
sacramentum.” 43

As marcas externas da igreja a identificam e definem como uma comunh&o
externa nos meios da graga. Os hipdcritas e descrentes, que ndo pertencem na
verdade a igreja, estdo misturados com os crentes nessa comunhao externa,
mas ndo fazem parte da comunhdo de fé. E ndo cabe a nds julgar se esta ou
aquela pessoa é realmente um cristdo. Pois nés sabemos quem € a igreja e
onde ela esta, mas nao podemos aplicar isso, individualmente, a cada pessoa.
Quando perguntamos “quem” € a igreja a resposta é: os crentes. E se pergun-
tamos “onde” esta a igreja, a resposta é: onde estiverem as suas marcas, ou
seja, Palavra e Sacramentos. Em outras palavras, as marcas indicam onde 0s
crentes podem ser encontrados, mas elas nunca identificam o crist&o individu-
almente. As marcas se dirigem a igreja toda e ndo ao individuo.*

Porém quando falamos nesses dois aspectos da igreja ndo a queremos
separar, como se fossem duas coisas distintas. Ndo queremos dizer que ha
duas igrejas. O Calvinismo usa a terminologia “visivel/invisivel”. No Cate-
cismo de Genebra (1545), citado por Marquart, encontramos:

Ha realmente uma Igreja de Deus visivel, a qual ele revela a nos
através de certos sinais e marcas, mas nos estamos falando
aqui propriamente da Assembléia daqueles que foram adotados
para a salvacdo através da secreta elei¢do de Deus. Isto nem
sempre € visivel aos olhos, nem discernivel através de sinais. *°

Tal visdo traz muitos problemas na interpretacdo da eficacia dos meios
da graca. Se Cristo redimiu apenas uma parte da humanidade, os eleitos, e
nédo toda, entdo ndo pode haver algo como meios objetivos da graga, que
oferecem salvagéo a todos.

Por isso, as Confissfes falam em igreja no sentido proprio, 0s crentes
verdadeiros, e no sentido amplo, que inclui também os descrentes. Desta
maneira a doutrina da igreja pode refletir tanto a dimensdo encarnacional,
como a sacramental que os Evangelhos trazem.*

4 Ibid.
“ Ibid.
“1dem, p. 25.
“Idem, p. 23.
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Ndo h4, portanto, duas igrejas (uma visivel e outra invisivel), mas uma
Unica igreja. Esta Gnica igreja verdadeira pode ser tomada no sentido restrito
e no sentido amplo. Nossos olhos humanos véem somente uma associagao
externa ou corpo eclesiastico, mas Deus vé quem realmente pertence & igre-
ja verdadeira. Esta realidade da igreja sé pode ser compreendida pela fé.*#

Podemos estar certos de que o Evangelho e 0s sacramentos sdo as
verdadeiras marcas da igreja, que é universal, mas ao mesmo tempo se
apresenta em determinado lugar com suas marcas.

2.2 - A doutrina do Evangelho

O evangelho tem sido usado pelo Movimento Ecuménico como um
poderoso argumento para chamar as igrejas a unido. Ja na primeira confe-
rencia de “Vida e Obra” realizada em Estocolmo em 1925, foi feito um
apelo aos cristdos para “revogarem as diferencas entre si e fazer do evan-
gelho o poder decisivo em todas as areas da vida”.*®* Porém sabemos que
cada denominacédo tem a sua forma de ver o evangelho. Por isso 0 maior
problema no didlogo ecuménico ndo é que as igrejas nao sabem trabalhar
sob a bandeira do mesmo evangelho, e sim que elas ndo tém uma mesma
bandeira. Ha diversas concepgdes do mesmo. *°

Scharlemann mostra a estreita conexdo feita pelo Movimento Ecuménico
entre assisténcia social e o evangelho:

Para a conferéncia de Vida e Trabalho o evangelho significa-
va fundamentalmente o poder do amor de Deus para transfor-
mar todas as areas da vida. Mais especificamente, isto iria
acontecer com a reconstru¢do do mundo que havia sido sa-
queado pela Primeira Guerra Mundial. *

Segundo Ansons, o Movimento Ecuménico entende o evangelho atra-
vés de uma hermenéutica ético-social. Jesus ndo é encarado tanto na sua
dimensdo cosmica (morte e ressurrei¢do), mas na dimensao ética de sua
existéncia terrena. Jesus € visto como um modelo ético. N&o que se deixe
de lado a linguagem classica quando se fala de Cristo, mas o engajamento
social é o centro das discussdes. Dessa forma:

4’SASSE, We Confess the Church, op. cit., p. 51.

“SCHARLEMANN, Robert P. The Gospel and the Ecumenical Movement. Concordia Theological
Monthly, Vol. XX, 1969, p. 99.

“lbidem.

Slhidem.

159



Igreja Luterana-n°2-2001

Comunicacéo do evangelho é o preenchimento da vida huma-
na ou, inversamente, a atividade de servico e o engajamento
ético-social estdo comunicando o evangelho. Nesse contexto
pode/deve ser visto também o Programa do CMI de Combate
ao Racismo, o qual inclui contribuigdes financeiras para al-
guns movimentos de libertac&o. Isto é visto ndo somente como
preocupacdo humanitéria ou apoio politico, mas como teste-
munho e proclamagdo cristas. >

Para tal visdo a dindmica de “Lei e Evangelho” seria a seguinte: a Lei
significa todas as estruturas opressoras as quais 0 homem esta preso e nas
quais ele é escravo. Ja o evangelho é o poder capaz de quebrar estas estru-
turas dominadoras, e capaz de libertar o0 homem dessas amarras huma-
nas.*?

O evangelho é crido e confessado de outra forma na Igreja Luterana
verdadeira. E para entendermos a doutrina do Evangelho segundo o enten-
dimento da CA Artigo VII precisamos olhar para os Artigos de Schwabach
(1529), onde a CA esta baseada.®

Pregar corretamente o Evangelho de que fala o Art. VII é falar em
harmonia com todos os artigos e partes da CA. Ou seja, é ensinar e manter
toda a doutrina. E segundo Marquart, vistos na perspectiva da graga de
Deus em Cristo, em outras palavras, ndo como lei. % Pois Justificacdo é o
principal artigo (Ap. 1V.2) e que esta integrado organicamente com todos
0s outros artigos. Os confessores quando falam sobre doutrina tém “numa
ma&o o artigo da justificacdo e na outra os outros artigos”.% Por isso negar
qualquer um deles significa distorcer o artigo da Justificacdo.> Sobre isso
fala Sasse com palavras bem claras:

O artigo da justificagdo ndo pode ser corretamente ensinado
onde os grandes artigos do Credo Apostélico e Niceno nao
sdo guardados. Negar o nascimento virginal de Cristo conduz

S ANSONS, op. cit., p. 23.

%2 SCHARLEMANN, op.cit. p. 102.

% MARQUART, The Church, op. cit., p. 51.

* MARQUART, Kurt. Augsburg Confession VII Revisited. Concordia Theological Quarterly, 45
(1/2), 1981 p. 20.

% ARAND, Charles P. The Future of Church Fellowship: A Confessional Proposal. Concordia
Journal, Vol. 25, No 3, July 1999, p. 246.

% MARQUART, The Church, op. cit. p. 51.
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a uma falsa doutrina sobre a encarna¢do. Uma falsa doutrina
sobre a encarnacdo conduz a uma compreensdo erroénea so-
bre a justificacdo e os sacramentos. Deste modo, 0 artigo
“stantis et cadentis” da igreja mantém unidos e ilumina a todos
os artigos da fé crista. %’

E administrar corretamente os Sacramentos é administra-los segundo
uma correta compreensdo do que é o evangelho. Pois o evangelho inclui
também os Sacramentos. Estes ndo sao coisas vazias, atos que nao neces-
sitem uma precisa compreensdo e confissdo do que ele significa. Os sa-
cramentos ndo podem ser entendidos a parte do Evangelho. Pois é o Evan-
gelho que edifica a igreja, adorna, e a preserva.® Tanto que Lutero disse
que “o pulpito pode e deve preservar sozinho o Batismo, Sacramento do
Altar, doutrina, artigos da fé”%. Os Sacramentos sdo formas especificas do
evangelho (cf. Artigos de Esmalcalde, Parte 111 e 1V), por isso as Confis-
sOes sdo bastante incisivas ao dizerem que é necessario que eles sejam
administrados conforme a palavra divina.

Marquart deixa claro o que significa pregar corretamente o evangelho e
administrar corretamente os sacramentos e, por outro lado, o que significaa ma
interpretacdo do mesmo: “O evangelho € ‘puramente’ pregado e 0s sacramen-
tos ‘corretamente’ administrados se e somente se estiverem de acordo com a
norma apostdlica. Tudo o que ndo for apostolico € apostatico. Proclamacéao
contraria a norma apostolica € por esta razao pseudo-evangelho.” €

Se, conforme Artigo VII, os Sacramentos devem ser administrados de
acordo com a palavra divina, é importante olharmos na prépria CA o que
ela diz sobre ele:

- No Artigo IX temos descrito a necessidade e 0 proveito do Batis-
mo: “Do batismo se ensina que é necessario e que por ele se oferece
graca; que também se devem batizar as criangas, as quais, pelo batis-
mo, sdo entregues a Deus e a ele se tornam agradaveis. Por essa
razdo se rejeitam os anabatistas, 0s quais ensinam que o batismo in-
fantil ndo é correto.”s!

5 SASSE, H. Theses on the Seventh Article of the Augsburg Confession. The Springfielder, 25 (3),
1961, p. 15. Tradugdo nossa.

*®ldem, p. 21.

Slbidem.

% MARQUART. The Church, op. cit., p. 50.

61 LIVRO DE CONCORDIA: A CONFISSAO DA IGREJA EVANGELICA LUTERANA, Arnaldo
Schiller, trad., Sdo Leopoldo/Porto Alegre: Sinodal/Concérdia, 1993, p. 32.
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- Da natureza da Santa Ceia encontramos nos Artigo X: “Da ceia do
Senhor se ensina que o verdadeiro corpo e o verdadeiro sangue de
Cristo estdo verdadeiramente presentes na ceia sob a espécie do pao
e do vinho e séo nela distribuidos e recebidos. Por isso também se
rejeita a doutrina contréria.”®? Do uso dos sacramentos como meio da
graca nos fala o artigo XIII:

Com respeito ao uso dos sacramentos se ensina que foram
instituidos ndo somente para serem sinais por que se possam
conhecer exteriormente 0s cristdos, mas para serem sinais e
testemunhos da vontade divina para conosco, com o fim de
que por eles se desperte e fortaleca a nossa fé. Essa também
a razao por que exigem fé, sendo usados corretamente quan-
do a gente os recebe em fé e com isso fortalece a fé.

Agindo assim, tomando o evangelho como néo significando apenas o
artigo da justificacdo, mas todos os artigos da fé cristd, estaremos compre-
endendo da mesma forma que Lutero o entendia: de maneira holistica e ndo
tomista. ®

2.2 - Unidade na Igreja

Depois de definirmos quais sdo as marcas (notae) da igreja, pelas quais
a podemos encontrar na terra, e também o que significa pregar o evange-
Iho puramente e administrar os sacramentos corretamente, podemos che-
gar a resposta do que é necessario para a comunhao entre as igrejas e 0
que ndo é necessario.

Novamente queremos ver 0 que 0 Movimento Ecuménico diz sobre a
comunh@o entre as igrejas e quais as razdes para que devéssemos fazé-la.

Em primeiro lugar queremos avaliar algo que é chamado de “diversida-
de reconciliada”. A seguinte citagdo tirada de um documento feito em par-
ceria pelo CONIC (Conselho Nacional de Igrejas Cristds do Brasil) e o
CLAI (Conselho Latino Americano de Igrejas no Brasil), mostra como
este conceito é entendido:

Deus chamou um povo para ser portador de sua mensagem de
salvacdo para toda a humanidade. Em Jesus Cristo, Deus am-

5 lhidem.
8 1dem, p. 34.
% MARQUART, Augsburg Confession VII Revisited, op. cit., p. 21.
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pliou as fronteiras da escolha inicial e nos fez co-participantes
na construgdo do seu Reino. No Reino de Deus ha lugar para
todas as pessoas que quiserem ser portadoras da mensagem de
paz, solidariedade, respeito e amor que ele quer apregoar por
todos os cantos da terra. Nesse Reino, que acontece na nossa
histéria e que ndo se limita a espacos fisicos determinados, ha
lugar para a convivéncia pacifica dos diferentes. Deus ndo nos
quer iguais, ele nos quer unidos. Ele ndo exige que expressemos
fé, sentimentos, conhecimentos, de uma mesma maneira, ele
quer que nas diferencas encontremos 0 que nos une, Nos torna
um.... Temos o costume de analisar as outras pessoas pela con-
fissdo religiosa delas, isto é, costumamos conhecer o outro pelo
que nos separa, e temos perdido a oportunidade de nos enrique-
cer mutuamente com as experiéncias diversificadas de expres-
sdo de fé. Ao pensar em unidade, muitos pensam que ser um é
ter uma Unica confissao religiosa. Mas nao é a uniformidade
que constrdi a unidade. Unidade pressupde diversidade. Nao ha
unidade se desconsiderarmos a diversidade. Muito embora as
diferencas existam, elas ndo podem ser empecilhos para a cons-
trucdo da Unidade. A Unidade deve ser cultivada para que o
mundo viva na esperanca de uma vida nova. %

Brakemeier fala da diversidade confessional como algo da natureza his-
torica do homem. Também de um tipo de unido onde se estuda o quanto de
divergéncia doutrinaria o corpo de Cristo é capaz de suportar. Diz ele:

A diversidade, incluindo a confessional, ndo decorre necessa-
riamente de culpa. Até certo limite ela é fruto da natureza
histérica do ser humano e do mundo. A uniformidade costuma
ter por prego um regime ditatorial que suprime a variedade
tipica da criacdo. A diversidade, portanto, de alguma forma é
“natural”. Em principio, ela ndo conflitacom a unidade. Assim
sendo, a pergunta crucial do ecumenismo ndo pode consistir
em como evitar a pluralidade, e sim, em como assegurar-lhe a
funcéo construtiva no corpo de Cristo... Nem toda a diversi-
dade edifica (cf. 1Co 14). O “corporativismo” na comunidade
de Corinto, por exemplo, manifesto na existéncia de grupos
rivalizantes, foi considerado por Paulo altamente danoso, divisor
da Igreja (1Co 1.10s.). Da mesma forma ha que se admitir

% DIVERSIDADE E COMUNHAO, 1998, p.31.
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haver divergéncias doutrindrias, éticas ou outras que forcam a
ruptura. Pois o evangelho ndo permite a cumplicidade com o
mal ou com o erro. O ecumenismo procura estabelecer critérios
para a delimitacdo e o manejo da diversidade na Igreja. Avalia
diferencas na tentativa de fazé-las convergir. Ele pergunta: quanta
base comum é necessaria para a unidade da Igreja? As ruptu-
ras do passado se justificam ainda hoje? Enfim, quanta diversi-
dade o corpo de Cristo é capaz de tolerar?

Em primeiro lugar devemos dizer que o corpo de Cristo, de que tanto
falam os ecuménicos, nunca esteve dividido e nem tem diversidade
confessional. Pois é uma sociedade de fé e do Espirito Santo nos coraces.
Os Reformadores deixam bem claro isso na Ap. VII e VIII quando dizem:

Mas ndo é apenas sociedade de coisas externas e ritos, como
acontece em outros governos, sendo que &, principalmente,
sociedade de fé e do Espirito Santo nos coragdes, sociedade
que possui, contudo, notas externas, para que possa Ser reco-
nhecida, a saber: a pura doutrina do Evangelho e a administra-
¢do dos sacramentos de acordo com o evangelho de Cristo. E
somente esta igreja se chama corpo de Cristo, corpo ao qual
ele renova, santifica e governa por seu Espirito. ¢

As marcas sdo a identificacdo da Igreja una e sancta. Por estas mar-
cas (palavra pregada puramente e sacramentos corretamente administra-
dos) podemos identificar onde essa igreja esta.

A palavra Koinonia (comunhdo) € muito usada para se referir ao
ecumenismo. Marquart diz que:

A maior contribuicdo linglistica para a correta compreensdo
da comunhdo da igreja é o fato de que o grupo de palavras
koinonéo/ koinonia/ koionos vém de koinos (comum) e de-
nota um compartilhar ou uma comum participacdo em algo
(Mt 23.30; Lc 5.10; Rm 15.27; 1Co 10.16-20; 2Co 1.7; 1Tm
5.22; 1Pe 4.13; 5.1). ¢®

% BRAKEMEIER Gottfried. O Canon do Novo Testamento — paradigma da unidade da Igreja?
Estudos Teologicos, Vol. 37, n.3, 1997, p. 205.

5 LIVRO DE CONCORDIA, op. cit., p. 66.

% MARQUART, The Church, op. cit., p. 41.
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A comunhdo é, em primeiro lugar, vertical, entre o crente e Cristo, e
depois horizontal, com os santos, mediada por “coisas santas”. O Apdstolo
Jodo nos mostra em 1Jo 1.1-3 que a nossa comunhdo é com o Pai, com o
Filho e também com o Espirito Santo. Assim como Deus é amor (1Jo 4.8),
assim também a comunh&o da Igreja origina-se no amor divino. E esta
sublime realidade é nossa através da fé (sola fide).%

O que precisa estar claro é que quando falamos em separagdo na igreja
cristd estamos falando em coisas externas. A Augustana VII deixa bem
claro, e esta é a grande mensagem que ela traz, que o Corpo espiritual de
Cristo, que é a sua igreja, de maneira nenhuma esta dividido. “A CA, como
um documento conciliatério, ndo buscou estabelecer a unidade da igreja;
ele pressupds a existéncia desta unidade”. ® Mesmo debaixo da desuni&o
organizacional, sua unidade permanece a mesma.™

Uma olhada mais atenta sobre o Artigo VII ird nos mostrar que nem é o
seu objetivo principal falar sobre a unidade exterior da igreja. Nem mesmo
esta falando sobre unido entre igrejas, ou denominag@es. O artigo esta fa-
lando especificamente sobre a una sancta ecclesia. O satis est quer mos-
trar que sempre onde ha prega¢do do evangelho e administragdo dos sa-
cramentos conforme 0 nosso Senhor instituiu, ali a verdadeira igreja, o cor-
po de Cristo, unido, esta presente. Por isso ndo se refere exclusivamente
nem a Igreja Catdlica, nem Luterana, ou outra igreja qualquer. Esta se
falando sobre aquela que permanecera para sempre. Por isso a conexao
com Ef 4.4-62. A verdadeira unidade da igreja, da qual o Artigo VIl fala, é,
ao mesmo tempo, um artigo de fé e uma realidade no mundo.”

Mas entdo o que dizer sobre a unidade exterior da igrejas? Sera que é
legitimo tal procura e esforgo? Sera que o satis est do Artigo VII tem algo
anos revelar sobre a unido das igrejas? A resposta é sim! O artigo ndo fala
somente de uma unidade escondida, mas também daquilo que é observavel,
que ndo é nada mais do que o0 ensino e pregacao do Evangelho e a correta
administracdo dos santos sacramentos.’” A importante mensagem do CA

8 1dem, p. 42.

HASHIMOTO, Akio, The Meaning of Satis est in CA VII and the Possibility of Levels of
Fellowship. Lutheran Theological Journal, Vol. 33, No 1, April 1999, p. 47.

> ARAND, Charles P. The Future of Church Fellowship: A Confessional Proposal. Concordia
Journal, Vol. 25, No 3 July 1999, p. 244.

2 SCAER, David P. The Lutheran World Federation Today. St. Louis, Concordia Publishing House,
1971, p. 24-25.

® SASSE, We Confess the Church, op. cit., p. 53.

" MARQUART, Augsburg Confession VII Revisited, op. cit., p. 17.
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VIl é que unidade é criada e mantida pela Palavra e sacramentos. Desta
forma aigreja precisa olhar para os meios da graga quando falar em comu-
nhao entre igrejas. Sobre isso fala Sasse:

Comunhdo é fundamentada no Batismo e acha a sua concre-
ta expressao no Sacramento do partir do pao. Isto corresponde
exatamente ao uso que Paulo faz quando diz que Deus tem
chamado os crentes “a comunhdo de seu Filho, Jesus Cristo,
nosso Senhor... em um so Espirito, todos n6s fomos batizados
em um corpo... e a todos nos foi dado beber de um s6 Espirito”
(1Co 1.9; 12.13). A conexdo com a Ceia do Senhor se torna
clara (1Co 10.16). A koinonia do corpo e sangue de Cristo
coincide com a koinonia da igreja. ™

O Sacramento do Altar € a comunh&o (koinonia) do corpo e sangue de
Cristo. Este sacramento ndo € apenas um sinal vazio, mas esta “embebida
na matriz da doutrina dos apéstolos”. Comunhdo do Altar é comunhao da
igreja, e é claro, pressupde e inclui comunh&o no batismo e de pulpito.” E a
koinonia do corpo de Cristo encontra sua suprema e objetiva expressao na
koinonia do Seu corpo sacramental (1Co 10.16,17)"

Isso difere bastante da concepgdo de koinonia apresentada por
Brakemeier:

Koinonia é assim: cada qual contribui com o que é seu para o
bem de todos. Muito embora a confessionalidade possa e deva
manifestar-se também criticamente frente ao erro e ao abuso,
sua finalidade precipua consiste no cultivo conjunto da lavoura
de Deus neste mundo. O Novo Testamento congrega Pedro,
Apolo, Paulo e muitos outros nesta tarefa comum. @

A verdadeira comunh&o ndo deve ser buscada no sentimentalismo, no
subjetivismo. A discusséo ndo pode estar centrada nas coisas que seguem
0 amor e dele devem brotar, mas sim naquilo que cria o amor. A discussdo
precisa estar na base.”

™ SASSE, We Confess the Church, op. cit., p. 141.
* MARQUART, The Church, op. cit., p. 43.

" |dem, p. 45.

® BRAKEMEIER ,0p. cit., p. 216.

™ lbidem.
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Comunhdo verdadeira é concordancia nas doutrinas centrais da fé. Os
confessores, baseados na palavra de Deus, disseram que a unidade nao é
encontrada na uniformidade de cerimdnias, mas no Evangelho e nos sacra-
mentos instituidos por nosso Senhor Jesus Cristo. &

2.3 - O satis est e 0 necesse est

O satis est do artigo mostra que a verdadeira unidade da igreja ndo é
quebrada por causa de coisas exteriores, diferencas de ritos, praticas
litirgicas. Ele é positivo, ndo precisamos temer que diferencas exteriores
possam quebrar a unidade exterior do corpo de Cristo.

A fé na igreja “una sancta” leva imediatamente a uma busca da preser-
vagdo da verdadeira unidade na Palavra e nos sacramentos. Por isto o
grande satis est do Art. VII traz consigo um necesse est.®* Ha somente
uma verdade e esta cria a unidade exterior e ndo o caminho contrario. Por
isso, comunhdo da igreja (de pulpito e de altar) requer e pressupde unani-
midade no puro Evangelho e Sacramentos. E isso ndo pode ser encontrado
em outras coisas, nem em boas inten¢des, nem em espirito ecuménico, nem
na oracao, nem no engajamento social a favor dos mais pobres. Palavra e
sacramento sdo as notas que mostram onde a igreja esta e € sobre isso que
precisamos nos debrucar ao dialogarmos ecumenicamente. Segundo Elert,
este foi 0 entendimento da Igreja Primitiva:

Através de sua participagdo na Santa Ceia em uma igreja, um
cristdo declara que a confissao dessa igreja é a sua propria
confissdo. Sendo assim, uma pessoa ndo pode, a0 mesmo tempo,
manter duas confissbes. Se, no entanto, alguém faz isso, ele
nega sua prépria confissao ou ndo tem nenhuma delas.

O que deve ficar bem claro é que comunhdo da igreja ndo acontece em
graus. Duas igrejas estdo em comunh&o, ou ndo estdo em comunhdo. Se
elas entram em comunhdo de pulpito e altar elas se tornam uma igreja,
embora com diferengas quanto a administracdo e organizacao. N&o se pode
usar a comunhdo de pulpito e altar como uma arma politico-eclesiastica
para as igrejas mostrarem cortesia umas com as outras.®®* Comunhdo é

% SASSE, We Confess the Church, op. cit., p. 56.

& Idem, p. 55.

8 ELERT, Werner. Eucharist and Church Fellowship in the First Four Centuries. Saint Louis:
Concordia Publishing House, 1966, p. 182. Tradugdo nossa.

% MARQUART, The Church, op. cit., p. 61.
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fundamentada no batismo e encontra sua expressdo concreta no sacra-
mento do partir do p&o. Isto corresponde exatamente ao uso que Paulo faz.
Deus tem chamado os crentes “para a comunhd&o de Seu Filho Jesus Cristo
nosso Senhor”... em um sé Espirito nés fomos todos batizados em um
corpo... e a nos todos foi dado beber de um sé Espirito. &

O caminho para a comunh&o segundo CA VII ndo acontece entre pes-
soas individuais, mas passa pela doutrina da igreja e suas marcas. Cristaos
de diferentes denominagdes estdo em comunh&o externa verdadeira quan-
do hd comunhdo de pulpito e altar entre essas denominagdes.® Pois é
suficiente (satis est) que o evangelho seja pregado puramente e 0s sacra-
mentos administrados conforme 0 nosso Senhor instituiu.

3 - ProrPosTAS PARA 0 DIALOGO

Depois de olharmos o Artigo VII e 0 Movimento Ecuménico, depois de
0s compararmos teologicamente, precisamos tirar coisas praticas para a
nossa vida e a vida da IELB. O apelo do ecumenismo também nos atinge a
todo o instante. E este apelo ndo pode ser atacado somente com proibicdes
ou mesmo afastamento irresponsavel, mas exige de nos luteranos uma ade-
quada analise teoldgica e uma tomada de posicdo baseada numa firme
eclesiologia.®

3.1 - A Nossa Responsabilidade para com as Confissfes

Luteranos estdo agora buscando expressar a unidade da igreja de Cristo
num nivel confessional com outros luteranos e também num circulo
ecuménico mais amplo. Isto porque as forcas da globalizacdo estdo cons-
tantemente nos forcando a reconhecer que, gostemos ou ndo, nds somos
continentes, na¢des, individuos e igrejas interdependentes. & Precisamos
nos posicionar frente a questdo do ecumenismo. Se ndo fizermos isso, tal-
vez nos tornemos irrelevantes para a atual cristandade.®

N6s temos um chamado, um mandamento divino também ao dialogo e a
busca de comunhao:

8 SASSE, We Confess the Sacraments. In: We Confess — Anthology. St. Louis: Concordia Publishing
House, 1999, p. 141.

8 1dem, p. 66.

% MARQUART, Augsburg Confession VII Revisited, op. cit., p. 78.

8 PREUS, W. David, LWF Membership an Inter-Communion between Member Churches, and
Communio in Lutheran Confessions. Lutheran Theological Journal, Vol. 33, No. 1, 1999,
p.18.

8% ARAND, op. cit., p. 241.
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As Escrituras ordenam aqueles que foram feitos um em Cris-
to através da virtude do Espirito, mediante a fé, que busquem
concordia na confissdo da fé com todo aquele que professa a
fé Nele, os quais reconhecem como membros do corpo de
Cristo. Em outras palavras, a busca por unidade exterior na
igreja e o reconhecimento, quando concordarem quanto a con-
fissdo, ndo é matéria opcional mas mandamento divino. Co-
munh&o eclesiastica, no entanto, entendido como unidade ex-
terior da igreja, ndo é uma “dadiva”. Apesar de que a conquis-
ta de comunhdo eclesiastica é uma bénc¢do de Deus, é matéria
de confissdo do evangelho, e, consequientemente, envolve es-
forco humano. %

Em primeiro lugar, ao falarmos em propostas para o dialogo ecuménico,
precisamos reafirmar a nossa responsabilidade para com a heranca teol6-
gica da Reforma. NGs somos a igreja da justificacdo pela fé, e precisamos
assim permanecer. Precisamos seguir o exemplo dos Reformadores que
através da Confissdo de Augsburgo, da Apologia da Confissdo, dos Artigos
de Esmalcalde, dos Catecismos Maior e Menor, e a Formula de Concérdia
disseram que a verdadeira igreja estava no meio deles devido ao fato de
estarem: confessando o Evangelho de acordo com as Escrituras; confes-
sando a sua concordancia com o consenso doutrinario da igreja primitiva
em matéria de Cristologia, e doutrina da Trindade nos credos ecuménicos;
rejeitando as antigas heresias .

Sasse mostra o que significa ser uma igreja confessional:

Luteranismo confessional e profundo interesse pela unido real
entre os cristdos sdo coisas que pertencem uma a outra. A
doutrina da Una Sancta nos leva a isso. A intengédo dos con-
fessores de Augsburgo, quando transmitiram ao Imperador a
confissdo que ele havia exigido, foi ver a todos nds abracando
eaderindo a “uma e verdadeirareligido” e vivendo juntos “em
unidade e em uma comunh&o e igreja, assim como todos
estamos inscritos sob um s Cristo” (Prefacio da Confissao
de Augsburgo, 4).

8 NAFTZGER, Samuel H. LWF Membership and the Understanding of Communio in the Lutheran
Confessions: a Missouri Synod Perspective. Lutheran Theological Journal, vol 33, No. 1,
1999, p. 61. Tradugdo nossa.

% ARAND, op. cit., p.241.

% SASSE, Igrejas Confessionais no Movimento Ecuménico, op. cit., p. 4.
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3.2 - A Nossa Responsabilidade Ecuménica

No6s conhecemos a explicacdo de Lutero para o Terceiro Artigo de que
o0 Espirito congrega toda a cristandade na terra e, em Jesus Cristo, a con-
serva na verdadeira e Gnica fé. Por isso, ndo podemos nos isolar dos outros
cristdos sem negar a verdade dessa explicacdo.®

Como temos visto durante todo este trabalho, tal aproximacéo e dialogo
precisa ser sempre sobre 0s meios da graca, as marcas da verdadeira igre-
ja na terra, o Santo Evangelho e os Santos Sacramentos. Pois verdadeiro
ecumenismo, responsavel e agradavel a Deus, se faz em plena concordéan-
cia com o Santo Evangelho, cuja mensagem principal € que Deus amou 0
mundo e deu 0 seu Filho Unigénito para que todo o que crer ndo pereca
mas tenha a vida eterna (Jo 3.16).

Precisamos sempre relembrar que a unidade espiritual é matéria de “fé
no coragdo” (fides qua) um relacionamento que liga cristdos com Cristo e
uns com 0s outros na Unica e santa igreja crista que transcende o tempo e
espaco e qualquer divisdo denominacional. Este relacionamento vem a existir
através do poder do Espirito Santo, que trabalha através de Palavra e
Sacramento. E assim como a fé (fides qua) se manifesta em atos de amor,
assim aqueles que foram incorporados na unidade espiritual do Corpo de
Cristo confessam e ensinam esta fé (fides quae). Amor edificante ira ma-
nifestar-se de varias maneiras, dependendo das circunstancias, mas nunca
comprometendo 0s meios pelos quais a igreja vem a existir.%

A responsabilidade da Igreja Luterana para com o0 mundo é a do diélo-
go, do testemunho, da confissdo de sua fé. Movidos pelo amor que o Espi-
rito Santo fez brotar em nos através do Evangelho, e que € alimentado pelos
sacramentos, queremos também advertir a cristandade para o grande peri-
go do ecumenismo sem amor a verdade. Ele pode levar a condenar atitu-
des que v&o contra a pura doutrina. Sasse diz sobre isso:

A dor causada por se ouvir a verdade € a mais sadia das dores
e que o mesmo Salvador que diz aos seus discipulos: “Deixo-
VoS a paz, minha paz vos dou” também pdde dizer: “Nao penseis
que vim trazer paz a terra; ndo vim trazer paz, mas espada.... 0S
inimigos do homem serdo os de sua propria casa..*

2 ARAND, op. cit. p.241.
% NAFTZGER, op. cit., p. 60.
% SASSE, Igrejas Confessionais no Movimento Ecuménico op. cit., p. 4.
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A realidade luterana e das outras igrejas tém muito do que as palavras
de Sasse denunciam:

Uma das realidades verdadeiramente ecuménicas na cristan-
dade de hoje é a experiéncia comum de uma grande emergén-
cia que existe igualmente em todas as igrejas. Todas parecem
estar sofrendo da mesma enfermidade, que se torna manifes-
ta na perda de substancia dogmatica, na incapacidade de seus
lideres para manter disciplina e obediéncia, na falta do povo
cristdo e de seus pastores no que se diz respeito a confessa-
rem sem temor e a sofrerem por ela se necessario. ®

E ainda a sua serissima adverténcia quanto ao perigo espiritual que o
ecumenismo, da forma como esta sendo desenvolvido atualmente, traz:

A historia da igreja ndo pode ser entendida a menos que se tenha
conhecimento do Anticristo, que aparece sempre de novo e em mui-
tas formas na igreja de Cristo. Ele ama oficios eclesiasticos e outros
lugares santos. Sinodos constituem seu prazer e conferéncias teol6-
gicas sdo os lugares onde ele celebra os seus maiores triunfos. Pre-
ga sermdes piedosos em nossos pulpitos e leciona em faculdades de
teologia. Marcha orgulhosamente em nossas coloridas procissdes.
Escreve em revistas teoldgicas e inspira autores “criativos” de li-
vros. Nenhum de noés esta a salvo de seu poder persuasivo, a menos
que facamos uso das armas de que fala o apostolo Paulo em Efésios
6. 13-18.%

Confessio é a mensagem da Reforma para este mundo do século XXI
influenciado pelo ecumenismo. As confissdes luteranas foram trabalhadas
num espirito verdadeiramente ecuménico, o espirito da unidade baseada na
Palavra de Deus. Esta posicao precisa ser a nossa também hoje. Isso exigira
coragem para resistirmos a ideologias dominantes, religiées camufladas.®

Podemos e devemos ser ecuménicos. O mundo precisa da pura doutri-
na que a Igreja Luterana possui. E nés precisamos confessar para assim
assumirmos a nossa vocagdo: a de sermos a igreja da justificacdo pela fé.

% lhidem.

% lhidem.

% WARTH, Martim Carlos. A Mensagem da Reforma para o Século XX, Igreja Luterana, Ano
XVIII, No 1 e 2, 1968, p. 164.

171



Igreja Luterana-n°2-2001

CoNcLusAo

Avaliar o Movimento Ecuménico é um tanto quanto dificil, pois ele é
uma forma diferente de pensar e ndo uma organizacdo que podemos
visualizar. Também os principios do Artigo VII da CA sao dificeis de apli-
car devido ao contexto especifico para o qual foi escrito, que foi a defesa
contra as teses difamatorias de Eck. Mas mesmo assim algumas conclu-
sbes importantes podem ser tiradas.

Um das primeiras conclusfes € que nos luteranos ndo podemos nos
isolar. Sendo fi€is a nossa historia, nés nao podemos ser sectarios, pois 0s
confessores ndao o foram. Eles sé se separaram da Igreja Catélica Aposto-
lica Romana devido a esta ndo querer se corrigir de seus erros. Mas apesar
disso, eles foram ecuménicos no bom sentido do termo. Queriam o didlogo,
queriam que permanecesse uma Unica igreja visivel, mas mesmo assim,
mesmo sob pressao, eles ndo deixaram de testemunhar a verdade.

A doutrina pura que n6s luteranos temos é dom de Deus Espirito Santo
dado a nés. Nao para a escondermos, para ficarmos com ela s6 para nos,
mas sim, para que seja proclamada ao mundo, confessada a outros cristéos
que estdo no caminho do erro e do engano.

Qualquer didlogo ecuménico ndo pode ser feito por motivos sentimen-
tais, por motivos particulares ou baseado em principios subjetivos. O dialo-
go deve ser doutrinario antes de qualquer coisa. E, portanto, através das
marcas da igreja (palavra e sacramento) que iremos dialogar. Sabendo que
o0 Evangelho inclui todos o outros artigos de fé.

Talvez hoje o cristianismo esteja perdendo um pouco a nogao de qual é
a sua funcdo aqui neste mundo. Fala-se em mudancas sociais, em paz e
amor, mas muitas vezes se esquece do principal que é o Evangelho. Preci-
samos testemunhar que nossa funcdo como igreja é a de sermos instru-
mentos de Deus Espirito Santo para mudar as pessoas e ndo mudar o0 mun-
do. Nossa fungdo € providenciar Palavra e Sacramento, para que as pesso-
as sejam salvas.

Este mundo precisa da doutrina pura do Evangelho. Por isso cabe a nos,
firmes e convictos, continuarmos a obra da Reforma dizendo a este mundo
pds-moderno, sincretista e sem rumo: “Cremos, ensinamos, confessamos, e
rejeitamos”.

172



Igreja Luterana-n°2 - 2001

QUESTOES BASICAS
DA REFLEXAO ETICA

Manfred Zeuch*

Numa das ultimas edicBes da revista Veja (11 de outubro 2000), saiu
uma reportagem sobre a importancia que a ética estd tomando nos meios
profissionais no Brasil. O titulo é: A vez da ética nas empresas. Como intro-
ducdo, gostaria de citar duas, trés frases do artigo: no leading se afirma que
“[estéa crescendo] a preocupacdo com a fixacdo de normas de comporta-
mento para as relacfes profissionais e 0os negdcios”. Afirma-se ainda que o
Instituto Ethos langcou um manual ético, que tem como funcdo estabelecer
parametros e diminuir o clima de incerteza entre os funcionérios. O artigo
cita Paulo Vanca, sécio de uma consultoria: “quando ndo existe um codigo
ético claro, pressupde-se que nao exista também um padréo ético. Isso dei-
xa 0s funcionarios a mercé dos valores pessoais e do exemplo alheio”.

Reportar-me-ei principalmente aos textos de Hans Freudenberg e Klaus
GofBmann no livro Sachwissen Religion (1988)?, cujas linhas de pensamen-
to seguirei globalmente nesta comunicacao. De uma definicdo essencial da
natureza da reflexdo ética nas diferentes situacdes de vida humana, passa-
mos a nos questionar sobre a necessidade da reflexdo ética, e os tipos de
guestionamentos éticos.

I
O Ethos, significando estilo de vida, conduta, costumes ou pratica, foi
muitas vezes confundido com a moral, - a prépria aplicacdo dos principios
éticos na vida particular - especialmente com o filésofo Immanuel Kant.

* Prof. Dr. Manfred Zeuch é professor e coordenador de pesquisa em Teologia e Filosofia bem
como coordenador de pés-graduagdo em Teologia na Universidade Luterana do Brasil, Cano-
as, RS. Este artigo € uma versdo modificada de conferéncia proferida em seminario sobre
pericia psicologica na Universidade Luterana do Brasil em outubro de 2000.

t Cf. Angela Nunes em Veja, ano 33, n 41, 11/10/2000, 154-155.

2 Hans Freudenberg e Klaus GoBmann. Sachwissen Religion. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1988.
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Ela reflete sobre o comportamento humano na medida em que estdo em
jogo valores e parametros de certo e errado. A ética ensaia uma teoria
sobre 0 comportamento, que se espera bom e responsavel. Ela abrange
todo o espectro deste comportamento, tanto o agir ativo quanto o agir passi-
vo ou o sofrer, ou seja, ndo sé diz respeito a agao humana em relagao a si, ao
semelhante e a natureza, mas também as situacdes que o individuo experi-
menta como sujeito passivo, sendo desafiado a digerir e trabalhar interna-
mente tais acontecimentos, como doenga, limitagdes de seus potenciais, morte
de entes queridos, fracasso, amor e rejei¢do, perspectiva da propria finitude.
Estas coisas que compBem a vida desafiam para uma reflexdo
comportamental ética. A existéncia humana movimenta-se dentro de trés
ambitos éticos que tém sido distinguidos (mas ndo separados), que sdo a
ética do quotidiano, a ética da decisdo e a ética do conflito. A atuacao
profissional também pode ser pensada nestes trés ambitos.

Freudenberg-GofRmann situam o primeiro ambito na normalidade quoti-
diana, no fluxo da vida comum, que ndo exige permanentemente a tomada
de decisoes. A reflexdo ética tem se concentrado sobre 0 comportar-se e 0
agir humano, subentendido que o ser humano € capaz de tomar decisbes
livremente em sua vida. Mas ter que tomar conscientemente uma determi-
nada decisdo ética é antes uma excec¢do na vida das pessoas. A situacdo
ordinaria é a situagdo quotidiana, 0 comportamento natural, evidente, que
sempre é pré-formado, e ja vem guiado por atitudes éticas fundamentais.
Ele corresponde, com certa flexibilidade, a certas regras fundamentais,
paradigmas de comportamento. O valor e a necessidade de atitudes e nor-
mas fundamentais para nosso comportamento quotidiano sdo incontesta-
veis. As normas e valores fundamentais sdo interiorizados, e orientam a
atitude e comportamento humanos, dando continuidade ao agir dentro de
um espaco social no qual todos confiam em certas regras de jogo gerais.
Em psicologia entraria aqui a ho¢do do superego, de Freud. Adriana No-
gueira nos lembra que, segundo Freud, de nada adiantariam as leis e regras
externas se elas ndo tivessem sido interiorizadas, dando vida ao superego:
ha a necessaria introjecdo da autoridade que emana preceitos e cddigos.
Esta autoridade é a lei moral, as regras do jogo em sociedade.® Assim, 0
comportamento humano quotidiano caracteriza-se normalmente por intui-
¢do e uma certa irreflexdo. O individuo seguidamente decide intuitivamente
entre opcOes comportamentais ja existentes, deixa-se orientar por paradigmas
morais individuais e sociais ja existentes e tradicionais, introjetados.

3 Adriana Tanese Nogueira: Etica e psicologia do profundo: a conscientizagio como dever ético.
Etica e Comunicac&o, (Faculdades Integradas Alcantara Machado, SP) 1-7/2000, 39-49.
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Aqui deve ser acrescentado que o fato da normalidade e da evidéncia do
comportamento ndo dispensa da necessidade de uma reflexdo ética sobre o
mesmo. Também o agir quotidiano, evidente — incluindo o agir profissional,
precisa ser refletido sempre de uma nova maneira, e ser sempre submetido a
uma segunda reflex&o ética. Porque a realidade de vida ndo consiste somente
em continuidade das coisas, mas implica também transformagcdo, e diante
deste fato, as atitudes fundamentais que visam a estabilizag&o e a conserva-
¢ao necessitam as vezes de um questionamento, uma revisao, uma modifica-
cdo. Claro que muitas pessoas refletem a posteriori eticamente sobre suas
atitudes, e procurardo avaliar e justificar ou modificar as mesmas.

Ao lado ou no meio destas exigéncias comportamentais quotidianas, tam-
bém existem situacOes especificas, nas quais a pessoa reconhece imediata-
mente que tera que tomar uma decisao, que esta sendo desafiada eticamen-
te, ou moralmente. A situagéo de deciséo leva a pessoa a refletir em termos
de conceitos de valor, de objetivos, de finalidades, de alternativas
comportamentais e suas possiveis conseqiiéncias, havendo uma reflexao
ética necessaria. E 0 campo da ética da decis&o onde, diante da necessida-
de de se tomar certas decisdes de maneira consciente, o individuo repensa
questdes de valor, de paradigmas morais, que podem ser de ordem politica,
ambiental, social, pessoal, etc. E um processo de decisio em que necessa-
riamente existe a argumentacdo para se justificar a decisdo. Esta deciséo
pode acontecer seja por a pessoa estar pessoalmente tocada pelo problema,
seja por ela aceitar processos de discussao e decisdo publicos.

Na ética do conflito trata-se de um ambito comportamental dentro do
qual o individuo esta confrontado a uma situagao pessoal, um conflito moral
pessoal, que o desafia existencialmente. Nestes casos é quase impossivel
que o individuo trate o assunto de maneira distanciada e racional, porque ele
esta diretamente atingido em seu préprio conceito de vida. Por exemplo, no
caso de gravidez indesejada e dramética, embora a lei brasileira ndo admita
0 aborto, muitas mulheres e adolescentes assim atingidas se questionam se
devem ou ndo pensar num aborto clandestino. Claro que o assunto pode ser
e é discutido publicamente, por terceiros, onde ha argumentagdo. Mas em
casos onde o individuo é pessoalmente atingido, ele é levado a um conceito
préprio e pessoal da situacdo, e a tomar decisdes para seu comportamento.

Tendo em vista, para os trés niveis de reflexdo ética, de que o ser huma-
no se encontra sempre dentro de uma cultura que lhe € anterior, dentro da
qual Ihe sdo transmitidas regras normativas de comportamento, ele se en-
contra inserido dentro de uma historia de discussdes axioldgicas. Isto o obri-
ga a reflexdo e ao posicionamento critico, a adesdo ou rejei¢do pessoal em
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relacdo a valores ou juizos introjetados. N&o sendo limitado pelos instintos,
mas aberto para 0 mundo e para o futuro, o ser humano é capaz de optar,
avaliar, julgar. Também encontra-se sempre de novo em situagdes em que
0s interesses e desejos das pessoas ndo coincidem, mas muitas vezes se
contradizem. S&o estas as situacdes de conflito em que se exige reflexao —
ética e axioldgica - sobre que interesses tém alguma prioridade, sobre quais
opcOes sdo mais importantes ou tém mais valor.

1|
A reflexdo ética é fundamentalmente abrangente no ambito cientifico,
operando por exemplo com métodos da antropologia cultural, da histéria, da
sociologia, da psicologia, da teologia. A ética descritiva ou “empirica” tenta
descrever e explicar assim os diferentes fendmenos de comportamento moral,
a historia da reflexdo ética, e as condi¢des sociais e psicoldgicas da preser-
vacdo de valores. A ética normativa estuda argumentos e fundamentagdes
de comportamento moral, com o objetivo de encontrar ou desenvolver nor-
mas e suas justificativas que levem o interlocutor a adesao a essas normas.
O objetivo da ética normativa é, entdo, tanto a critica quanto a fundamenta-
cao e defesa de normas ou juizos normativos. Tem sido chamado de meta-
ética a reflexdo que se ocupa com as condigdes e pressupostos da propria
reflexdo ética. Ela discute, por exemplo, a pergunta de como se pode en-

contrar ou fundamentar normas éticas.

Sendo a ética a teoria do comportamento (moral), uma de suas atribui-
cOes é a procura de normas e critérios para 0 agir, 0 reconhecimento e
fundamentacdo de normas e valores, sua validade e extens&o. Por outro
lado, também é esclarecer os processos de formacdo de opinido ética, de
juizos éticos. A ética tenta aqui desenvolver uma teoria abrangente que
identifique quais sdo 0s momentos capitais para a formacéo de opinido ou
juizo ético, e que relacione estes momentos entre si. E, como ja foi indicado,
a reflexdo abrange tanto a esfera ativa quanto passiva da existéncia huma-
na, tanto o agir quanto o sofrer do individuo, sua relagdo com os outros e
consigo mesmo, sua determinacao de como ele € e quem ele quer ser.

A natureza das argumentag0es éticas pode variar em funcao de concep-
cOes axioldgicas, como a que se reporta a um dever incondicional, bom, ou
a que se orienta num determinado objetivo, num bom alvo a ser atingido. No
caso da primeira, as orientacdes comportamentais sdo deduzidas de um
compromisso ou dever fundamental, do to deon, do dever, do dever ser,
como por exemplo o “deve-se dizer sempre a verdade”. A ética do dever
caracteriza-se como ética deontoldgica. No entanto, este conceito pode entrar
em conflito com outras necessidades ou objetivos, quando, neste caso, se
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procurara derivar a orientacdo comportamental em funcéo deles. O dizer
sempre a verdade pode ndo ser sempre um bem, em determinada situacdo,
como no caso da pergunta se se deve dizer a verdade sobre certa situacéo
a uma pessoa psicologicamente sobrecarregada e fragilizada. Talvez, com o
objetivo de poupar a pessoa, seja imperativo ndo Ihe dizer a verdade. Neste
caso é o dever em sua aplicacdo situacional. O dever neste caso € o objeti-
vo de poupar a pessoa, enquadrando-se esta no¢do no que se chama de
ética teleologica.

Neste ponto Freudenberg e GoBmann tocam a questdo fundamental de
saber se 0 bem é alguma coisa fixa, determinada uma vez por todas, e
suficiente nela mesma, moralmente obrigatéria, ou se as normas para com-
portamento moral devem ser induzidas a partir de propdsitos e alvos, que
podem perfeitamente ser discutidos. O questionamento vai mais longe: ele
toca os conceitos de heteronomia e autonomia. A questdo de saber se o
bem ¢ alguma coisa que é dada e determinada ao homem de fora, sem que
ele tenha participacdo nessa determinacao, ou se o bem, a “moral humana”,
é alguma coisa que o ser humano se da a si mesmo, determinando para si as
proprias regras? A ética € heterondmica ou autbnoma? Existe uma
heteronomia possivel? A nomos, a lei, pode ser determinada por uma auto-
ridade terceira, de fora? Existe um valor moral absoluto, ou deve ser rejeita-
do, como o fizeram Bertrand Russel e Jean-Paul Sartre? Ou deve a ética
ser até mesmo antinémica, como o sugerem outros? S&o questdes que nao
podemos aprofundar aqui, evidentemente. Mas fazem parte de uma consi-
deracdo mais filosofica, meta-ética, acerca da ética humana.

Distingue-se, ainda, entre o0 obter regras comportamentais a partir de um
sistema de regras sempre valido, permanente, e a decisdo situacional por
um determinado comportamento, entre ética normativa e ética situacional.
Na segunda, se concebe que é s6 nas diferentes situacdes concretas que se
pode concluir qual é a atitude certa a ser tomada na acdo humana, ou seja,
obtém-se regras de orientacao a partir da propria situacao e na especificidade
de cada situacdo. A questdo fundamental colocada pelos autores aqui é se
se pode derivar orientagdes comportamentais de regras e normas sempre
validas, dadas de antemado, independentes da situacdo concreta, e se se
pode sempre julgar claramente tais orientacdes, ou se ndo é antes assim que
cada situacao € tdo diferente uma da outra que somente um conhecimento
adequado da situacdo especifica permitira conhecer o que é bom, sendo
este bem sempre condicionado a situagéo?

Estes tipos de ética sdo, até certo ponto, abstracdes, sdo conceitos da
ética refletida, ou da meta-ética. Eles ndo se excluem mutuamente, mas
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representam apenas algumas énfases diferentes, que, na vida pessoal ou
profissional, nos juizos éticos concretos, podem cruzar-se, ou operar em
conflito.

11
Para toda ética é fundamental saber que visdo de mundo e de realidade
a subjaz, e especialmente que conceito de ser humano esta na base de cada
ética. Por exemplo, se temos a confianga de que a histdria da vida humana
tem um sentido e um proposito ou alvo, a natureza da postura e das agdes
podera ser diferente do que quando se concebe simplesmente que o ser
humano ndo passa de um ponto minusculo e sem sentido no cosmo.

Terminamos aqui, entdo, com a questao filoséfico-religiosa. Nossa cultu-
ra ocidental foi fortemente marcada por valores cristéos, inclusive e especi-
almente no campo da moral e da ética. A religido tem aqui um papel impor-
tante. Nem que fosse um papel puramente instrumental, como o sustenta a
ja citada analista jungiana Adriana Nogueira, para quem — a maneira de
Ludwig Feuerbach e Siegmund Freud - a religido ndo passa de uma ilusdo.*
No entanto, esta seria a «fun¢do fundamental da religido»: a de ser o veicu-
lo para a introjecéo das leis morais que de outra forma ndo teriam ascen-
déncia sobre os seres humanos. «Atrtificio necessario para a sobrevivéncia
de nossa espécie, a religido, que em si ndo passa de uma iluséo, € o instru-
mento pedagdgico para a educacao deste animal chamado ser humano.»®

A ética crista leva a sério a realidade do mal, a experiéncia do fracasso
e do destruidor. Embora o conceito da criagdo a imagem de Deus coloque 0
homem numa posicao privilegiada, a antropologia teol6gica também conhe-
ce, numa radicalidade incomparavel, a potencialidade do mal, sendo que
aqui mal e pecado ndo devem simplesmente ser identificados com mal mo-
ral. Nogueira atribui a Siegmund Freud a

descoberta — depois de longos anos de pesquisa de que o com-
portamento humano nem sempre é regido pela orientacéo raci-
onal (alids, esta talvez seja mais a exce¢do do que a regra).
Freud descobriu nos pordes de nossos altos edificios intelectu-
ais uma vida primitiva, um agitar-se de instintos e pulsdes que
nada tém a ver com os ideais de nossa civilizag&o ocidental. A

4 ldem, 40.
° Ibidem.
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besta humana esté& viva e podemos observar seus feitos com
uma simples olhadela ao nosso redor.®

A concepcao de Rousseau, segundo a qual o ser humano nasce moral-
mente neutro, ou bom, tem de ser abandonada, e nas ciéncias humanas e
sociais se concorda, hoje, com isto. “Homo lupus homini”, 0 homem é o lobo
do homem. Ele o é em todos os ambitos: no politico, econémico, social e
religioso. A tradicdo cristd compreende que o mal inerente ao ser humano
ndo pode ser superado com apelos éticos, nem por comportamento moral-
mente bom, que pode tdo-somente reduzir e abrandar as manifestagdes do
mal. Muitas vezes nem é possivel optar, decidir entre o que é bom e 0 que é
mau, porque toda op¢do comportamental incluiria mas consequéncias. Por
iss0 é importante que o individuo, em seu comportamento, esteja disposto
também a assumir culpa, mesmo ndo podendo causar ou trazer a solugéo.
Ele pode somente assumir a responsabilidade de, diante da onipresenca do
mal, manter as conseqliéncias do mal dentro de certos limites. Conseqlien-
temente ndo podera ser 0 objetivo maximo do individuo que tem esta cons-
ciéncia manter-se em todos os casos fora de questdo, isento de critica. O
comportamento do cristdo serd norteado pela consciéncia desta realidade
de responsabilidade, culpa e perdao, que encontra no evangelho de Cristo.

Para terminar, podemos citar os passos dentro de um processo de deci-
sdo ética responsavel, que os autores desenvolvem, e que poderiam consis-
tir basicamente em seis pontos, distinguiveis mas ndo separaveis: 1) a
constatacdo do problema; 2) a analise da situagdo ou do assunto; 3) a deter-
minagdo das diferentes alternativas de agdo; 4) a verificacdo das normas;
5) a decisdo e 6) a avaliacdo posterior quanto a propriedade ou acerto da
decisdo. Isso tanto na vida pessoal quanto profissional, embora, muitas ve-
zes, o profissional tomara decisdes sem passar conscientemente por estes
quatro passos anteriores, por confiar em valores e regras interiorizadas.
Mas ndo deveria se prescindir da avaliagdo posterior, especialmente em
decisdes profissionais.

& Ibidem, 43.
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O PErRFIL bo HoMEM DE FE -
CHEI0 DO EspPirITO

Gerson Luis Linden*

O presente estudo traz como uma palavra de referéncia a descri¢cdo dada
sobre o primeiro martir da Igreja crista: “... Estévao, homem cheio de fé e do
Espirito Santo” (Atos 6.5). Seu objetivo é investigar o que caracteriza um
“homem de fé”, especialmente conforme o livro de Atos dos Apostolos. Sera
desenvolvido em cinco capitulos. No primeiro, traz-se um estudo de Atos 6.1-
7, de onde vem o texto base, citado acima. No segundo capitulo, a figura de
Estévdo serd brevemente focalizada, acentuando especialmente sua carac-
teristica como homem escolhido por Deus, seu testemunho e conseqliente
martirio. No terceiro capitulo, a partir da descricdo feita sobre Estévao, in-
vestigaremos como o livro de Atos dos Apostolos entende a expressao “ho-
mem cheio de fé”. No quarto capitulo procuraremos responder a questao,
“Como 0 homem chega a fé?” Neste ponto, analisaremos mais detidamente
a expressao, “cheio do Espirito”, levando em conta o testemunho biblico e
confessional luterano. Ao final, no quinto capitulo traremos algumas implica-

cOes das reflexdes feitas para a vida dos leigos da IELB.!

1 - Um EsTtupo be Atos 6.1-7

A traducdo Almeida Revista e Atualizada traz como titulo, “A Instituicdo
dos diaconos”. Na verdade, o texto em nenhum momento chama os sete
homens de “diaconos”. Talvez um titulo que melhor traduza o que o texto
apresenta seja, “Sete auxiliares para 0s apostolos”, como traz a Nova Tradu-
¢do na Linguagem de Hoje. De fato, o texto vem mostrar a primeira organi-
zacdo feita pela Igreja apostdlica, tendo em vista uma dificuldade surgida,
para a qual os apdstolos ndo tinham condicdes de fazer frente sozinhos.

* Prof. Gerson Luis Linden, S.T.M., é professor de Teologia Exegética no Seminario Con-
cordia e na Universidade Luterana do Brasil (ULBRA). No seminario exerce também as
funcdes de Vice-diretor e Dedo de Alunos.

! Palestra apresentada no 15° Congresso Nacional da Liga de Leigos Luteranos do Brasil
(LLLB), em Termas do Gravatal, SC, em 24 de agosto de 2001. O texto foi adaptado para
0 proposito desta publicagéo.
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Ha uma tensdo na Igreja apostolica. Nado foram apenas problemas ex-
ternos (como a perseguicao) que afligiram a Igreja. Havia problemas inter-
nos na vida da Igreja. O episodio de Ananias e Safira (At 5.1-11) é um
exemplo. No texto em estudo, hd um problema decorrente de uma préatica
que era, em si mesma, muito boa. Havia um servico de auxilio especialmen-
te dirigido para as vilvas da congregacdo. N&o havia, na época, um servico
assistencial providenciado pelo estado. A igreja, porém, ndo deixou suas
pessoas mais necessitadas desamparadas. No entanto, em Jerusalém, um
grupo ndo estava recebendo a mesma atencdo - as vilvas helenistas (pos-
sivelmente uma referéncia as pessoas que falavam preferencialmente a
lingua grega; os “hebreus” seriam o0s que usavam a lingua hebraica [ou
aramaica] como a linguagem do dia-a-dia). Houve, entdo, murmuracao,
reclamagdo. Nem tudo era paz na Igreja.

O texto é importante para a Igreja hoje. Por vezes fazemos uma idéia
um tanto romantica da vida dos primeiros cristdos, como se estivessem
livres de problemas. Aquela Igreja era a Igreja real, composta de pessoas
pecadoras. O texto biblico, porém, nos vem mostrar que a Igreja, correta-
mente orientada para sua missdo no mundo, administra a tenséo e até mes-
mo a torna ocasido de crescimento.

A questao colocada pelos ap6stolos afeta profundamente a vida da Igreja:
ndo é agradavel (a Deus!) que em vista de um servi¢co importante - servir
as mesas - eles deixem de se dedicar a palavra e a oragdo. “Palavra”, em
Atos normalmente se refere a proclamacdo da Palavra de Deus. “Ora-
¢ao”, ao que parece indicar o singular, refere-se a vida devocional dos
apostolos (em contraste com At 2.42 - “oragdes” - que parece indicar as
oracOes da Igreja em culto). Palavra e oracdo - para isto foram constituidos
0s apdstolos. Nisto os pastores hoje precisam dedicar tempo em seu minis-
tério. Pois a Palavra de Deus é o meio pelo qual Deus atua no mundo; por
causa da sua proclamacdo, Cristo instituiu o santo ministério. A vida
devocional do pastor é fundamental. Acentua o fato de que a obra, a mis-
s&0, 0 ministério, sdo de Deus. E importante acentuar que os apostolos ndo
estavam colocando lado a lado um trabalho importante e outro sem valor.
Pelo contrario, eles estavam diante de uma opcao dificil, por serem ambas
tarefas importantes. “Servir as mesas”, ou seja, atender as pessoas neces-
sitadas da Congregacdo, era servico que ndo podia ser desprezado. Mas o
chamado dos apdstolos impunha sobre eles a necessidade de colocarem
Palavra e oragdo como prioritarios.

A solucdo proposta pelos apostolos se constitui em um excelente uso da
liberdade cristd na organizacao da Congregagdo. Sua proposta é a escolha
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de pessoas que realizem a importante tarefa do cuidado aos necessitados
(no caso, as viuvas). Dois critérios basicos sdo colocados para a escolha
daqueles homens:
1 - que sejam homens de boa reputagdo (literalmente: testemunhados;
isto €, pessoas sobre 0s quais ha um [bom] testemunho).
2 - cheios do Espirito e de sabedoria - o Espirito é a causa; a sabedoria
é conseqliéncia, ja que a verdadeira sabedoria € dom do Espirito
Santo (1 Co 12.8). Tal sabedoria refere-se, possivelmente, a capaci-
dade pratica de discernir qual atitude é mais prudente em determina-
da situacéo.

A estes homens, dizem os apostolos, “encarregaremos deste servigo”. A
palavra servico (ypele) pode ser também traduzida por “necessidade”. A
necessidade cria um servico especifico dentro da congregacdo. Vivemos em
um tempo onde estrutura, planejamento e gerenciamento sdo palavras muito
usadas em nosso meio. O texto nos leva a refletir sobre o que € realmente
necessario que seja feito. Vale, pois, 0 questionamento: Estdo nossas estrutu-
ras e planejamento a servico das reais necessidades, ou criaram vida prépria
e sdo importantes por si mesmos? A primeira organizacdo da Igreja nao
partiu de um mandamento especifico quanto a forma de se estruturar. \eio,
sim, do uso da liberdade cristd, levando em conta a absoluta necessidade da
pregacdo da palavra, sem descuidar do amor ao préximo necessitado.

O texto conclui com a constatacdo: “Crescia a palavra de Deus”, isto &,
crescia a proclamacdo da palavra. E houve consequente crescimento nu-
mérico da Congregacdo. Ndo ha uma angustiosa busca por nimeros, mas
eles sdo observados. Nem desleixo quanto aos nimeros, nem preocupacao
excessiva - esta a postura de Lucas diante dos resultados. O importante,
porém, é a constatacao de que a Igreja primitiva ndo se deixou enredar pelo
falso dilema: o que escolheremos, ou a evangelizacdo, ou o cuidado aos
pobres! Ao invés de “ou ... ou”, a Igreja se propbs a, movida pelo amor de
Jesus, dizer um “e”! A proclamacdo da palavra da salvacéo € a divida que
temos para com o0 mundo. Tal tarefa é inadiavel e intransferivel. O amor ao
préximo, o cuidado para com 0s necessitados, especialmente os da familia
da fé, é uma das marcas que os filhos de Deus deixam pelo caminho, mar-
cas que refletem o amor sacrificial do Senhor, verdadeira fonte de motiva-
cdo para todo e qualquer servigo do povo de Deus.

2 - EsTEvAO, “DIACONO”, TESTEMUNHA, MARTIR

O nome “Estévdo” é grego (Ztédavoc) e significa “coroa”. A vida
deste filho de Deus bem exemplifica as palavras de Jesus: “Sé fiel até a
morte e dar-te-ei a coroa da vida” (Ap 2.10). Estévao, na verdade, tem um
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registro muito breve no Novo Testamento. Tal registro restringe-se a algu-
mas poucas situacdes em sua vida. No entanto, a importancia destas situa-
cOes pode ser notada claramente para a vida da Igreja. S&o basicamente
trés os eventos relatados a respeito de Estévao, a respeito dos quais agora
passamos a refletir.

Estévéo - o “diacono”

A primeira vez que Estévdo é mencionado em Atos dos Apdstolos en-
contra-se no texto estudado acima (At 6.1-7). O texto mostra, como vimos,
a escolha de Estévdo como um dos encarregados do cuidado as pessoas
em necessidade na Congregacao. Sua caracteristica fundamental era, con-
forme o texto, ser “homem cheio de fé e do Espirito Santo” (At 6.5).

Estévéo, a testemunha

Uma segunda situacdo é aquela relatada em At 6.8-7.53. O texto retra-
ta o testemunho de Estévao ante aqueles que se colocavam contra a men-
sagem de Cristo. Quanto aos seus oponentes, Lucas declara que estes
“ndo podiam sobrepor-se a sabedoria e ao Espirito com que ele falava.”
(At6.10). Seu testemunho tem seu ponto alto no longo discurso que profere
ante os judeus. Tendo como base a histdria do Antigo Testamento, Estévéao
acusa os judeus de ndo terem a fé verdadeira, apesar da revelacao de Deus
estar tdo perto.

A partir do debate empreendido por Estévdo com os judeus, levantam-
se algumas adverténcias para os filhos de Deus também hoje. Vilson Scholz
(Atos dos Apostolos, volume 2, Concordia Editora, p. 21,22) chama a aten-
cdo para trés perigos que o texto aponta para aqueles que, a exemplo de
Estévéo, ddo testemunho da verdade.

Em primeiro lugar, o testemunho de Estévéo acentua o “escandalo da
particularidade”, isto &, mostra que a fé verdadeira ndo pode fazer acordos
com mensagens que desvirtuam o evangelho da salvacdo em Cristo. Scholz
alerta para o fato de que em nosso tempo, assim como em outras épocas,
“corremos o risco de ndo mais diferengar o remendo novo do pano velho.
Corremos o risco de misturar a novidade do Evangelho de Deus com a
caducidade das idéias religiosas elaboradas pelos homens.” Uma das ten-
tacOes para a Igreja crista no século XXI, talvez mais do que em qualquer
época, é ver-se no “compromisso” de fazer um discurso que acentue mais
as semelhancas do que as diferencas com outras mensagens. O testemu-
nho cristdo, porém, ndao pode diluir o evangelho. A situacdo de Estévdo
mostra o que j& pode ser visto no ministério de Jesus, e sera acentuado no
de Paulo: os judeus professam uma fé que ndo é aquela revelada no Antigo
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Testamento, mas é profundamente influenciada pela tradi¢do humana e
marcada pela rejeicdo ao Deus revelado na cruz (cf. 1 Co 1.21-23).

Scholz lembra ainda, a partir do texto, que “corremos o risco de nos
prendermos a forma sem reter o contetdo.” Estévao foi considerado uma
ameaca contra “a lei”, porque, conforme testemunho dos judeus, ele dizia
“que esse Jesus, 0 Nazareno ... mudara os costumes que Moisés nos deu”
(At6.13,14). Formas e rituais precisam ser vistas como instrumentos pelos
quais o contetdo genuino do Evangelho venha a ser veiculado. Nas pala-
vras de Scholz, “hé o perigo de vivermos um cristianismo mecanico, auto-
matico, que ignora o aspecto dindmico da fé, da esperanca e do amor.
Devemos reter formas e rituais, mas jamais em detrimento do contetdo, do
espirito. Forma e contetdo andam juntos.”

Em terceiro, o debate entre Estévao e os judeus chama a atengéo para
“o risco de entender a vida espiritual essencialmente templocéntrica. Ha o
perigo de pensar que Deus esta apenas na Igreja (O Deus ‘capturado’) e
que o exercicio da vida crista se limita a esse recinto.” (Scholz, p. 22) O
profeta Jeremias j& havia alertado para um problema semelhante, muitos
séculos antes. A confianca no templo, como se fora um amuleto, ndo salva-
ra um povo que ignora a alianga de Deus, mas vive uma vida de idolatria e
de impiedade contra o proximo (Jr 7 e 26). E preciso ter os olhos e a confi-
anga voltados para o Deus que age dentro e fora do Templo.

Estévao, o martir

Estévdo é o primeiro martir da Igreja cristd apos o Pentecostes. Curio-
samente, o termo que empregamos para falar de sua morte - “martirio” -
vem da palavra grega que significa “testemunho” (uoptupie). Estévao é
“martir” porque € “testemunha” de Jesus. No entanto, sua morte por
apedrejamento mostra ter sido ele considerado um blasfemo, alguém que
falou contra Deus (cf. Lv 24.14-16). E significativo que Estévéo, pouco
antes de sua morte, tenha sido considerado um impio. Quem 0 acusou e
matou julgava estar servindo a Deus. E este um caso extremo de “zelo por
Deus, porém ndo com entendimento” (Rm 10.2). Mas o texto diz que mes-
mo ai, Estévao estava “cheio do Espirito Santo ...” (At 7.55).

Estévdo, apesar do breve relato feito a seu respeito em Atos dos Apos-
tolos, marcou a histéria da Igreja. Podem ser encontradas diversas refe-
réncias a ele nos Pais eclesiasticos?. Irineu (140-202 AD) acentua o papel

2 Martin H. Scharlemann, Stephen: A Singular Saint, Roma - Instituto Pontificio Biblico,
1968, p. 21, n. 36.
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de Estévdo como o primeiro didcono e o primeiro martir. No 4° século
Estévao era lembrado em cultos como mértir. Possivelmente j& daquela
época os dias 2 de agosto e 26 de dezembro tenham sido escolhidos como
dias especiais de lembranga do martir.® Jodo Criséstomo (345-407 AD)
dedicou sua 15* homilia sobre Atos a pessoa e mensagem de Estévao.
Agostinho (354-430 AD) referiu-se a ele repetidas vezes em seus ser-
mdes. No 22° livro da Cidade de Deus, ao falar de varios martires, Agosti-
nho por trés vezes chama Estévao de “gloriosissimo martir”. Uma vez o
chama de “beatissimo”. Eusébio (4° século) o chama de “martir perfeito”.
O que chama a atencdo nas mencdes dos pais é que Estévao é mencionado
mais como martir do que como diacono (termo que foi popularizado a partir
de At 6, especialmente devido ao titulo editorial de algumas Biblias para
aquele texto).

A énfase em Estévdo como martir encontra fundamento no préprio livro
de Atos, ndo apenas pelo relato em At 7.54-60. Estévao é ainda menciona-
doem At 8.2; 11.19; 22.20. Ficam marcados 0 martirio e suas conseqiién-
cias: dispersdo da igreja (8.2) e anuncio da palavra em outras regides (11.19).
O martirio desta fiel testemunha de Cristo vem mostrar um aspecto impor-
tante, mas por vezes desprezado, da vida cristé. O filho de Deus vive sob a
cruz. Em primeiro lugar, porque é a partir da cruz de Cristo que vém per-
dao, vida e salvagdo. Além disso, é ilusério pensar que tudo, humanamente
falando, vai bem na vida do crente, por ser ele um filho de Deus. A atual
“teologia da prosperidade” corre o risco de esquecer esta dimenséo da vida
cristd. Deus esta agindo, é importante perceber, também em meio aos so-
frimentos, fraquezas e tentacBes na vida dos Seus filhos. O Evangelho da
salvacdo continua a ser anunciado, mesmo quando Estévao, apedrejado,
deixa de ser uma voz que testemunha. Outras vozes sdo levantadas, inclu-
sive daquele jovem, chamado Saulo (At 7.58; 8.1). E a verdade da ressur-
reicao de Jesus é o motivo da celebragdo para a Igreja que hoje é militante,
mas que sera triunfante.

3 - O “Homem pe FE” NA PERSPECTIVA DE ATOS DOS APOSTOLOS

Ao falarmos sobre 0 “homem de fé”, com base em Estévao, € inevitavel
pensarmos nele como um “modelo” para a vida daqueles que hoje séo “ho-
mens de fé”. Um cuidado especial merece ser considerado. Estamos fa-
lando da vida de alguém que ja estd “na fé”. Ou seja, de uma certa forma
estamos nos referindo ao que acontece a alguém que ja é um cristdo. Ha

3 A segunda data é a que aparece no Anudrio Luterano, editado pela Igreja Evangélica
Luterana do Brasil (IELB).
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que se cuidar para ndo fazer destas conseqliéncias da fé na vida diaria o
“modelo” do que significa ser um “homem de fé”. Isso seria uma forma
disfarcada, mas eficaz, de moralismo! Buscar modelos de pessoas de fé,
sem que se observe o que as torna pessoas de fé, € uma postura que pode
levar a falsa crenca da salvagao por meio de boas obras. A vida da pessoa
se torna modelo e passa a ser objeto de imitacao, para aqueles que preten-
dem ser “pessoas de fé”. As coisas passam a depender daquele que imita!

E preciso, por isso, antes perguntar pelo que fez estas pessoas serem
pessoas de fé. E preciso, mesmo, perguntar sobre o que significa ser uma
pessoa cheia de fé. Talvez isso nos pareca muito 6bvio, mas vale a pena
investigar este “6bvio”. Na concepgao popular, especialmente em tempos
de misticismo, “fé” ¢ vista sobretudo como uma qualidade da pessoa. Ser
alguém “cheio de fé” é apresentar convicgdo, forca de vontade, animo
naquilo que se faz, independentemente do contetdo envolvido. Faz-se ne-
cessario, pois, considerar se tal visdo se aplica quando homens de Deus,
como Estévéo, sdo chamados de homens “cheios de fé”. Nada melhor,
portanto, que o proprio livro de Atos dos Apdstolos sirva de guia nesta
investigacéo.

A palavra “fé” (riotic) € usada 15 vezes no livro de Atos.* Em algumas
destas situacOes parece bastante claro que o termo seja empregado para
referir-se ao que os tedlogos tém chamado de fides qua, isto é, a fé que
cré. Trata-se, portanto, de uma referéncia ao ato de crer. Neste caso po-
dem ser citados os textos em que Estévdo (6.5) e Barnabé (11.24) séo
denominados homens “cheios de fé”. Em outros textos, as traduges igual-
mente conduzem ao entendimento de que a referéncia é feita a fides qua.
Por exemplo: 14.9; 14.27; 15.9; 26.18. No entanto, um exame mais cuida-
doso mostra uma complexidade maior na tradugdo de mioTic.

No caso de At 14.9, temos: “este homem ouviu falar Paulo que, fixando
nele os olhos e vendo que possuia fé para ser curado”. A Nova Tradugao na
Linguagem de Hoje (NTLH) tem: “Esse homem ouviu as palavras de Paulo
e Paulo viu que ele cria que podia ser curado”. A NTLH parece traduzir
melhor o sentido do texto - miotic tod owbfrer - mostrando que o homem
tinha confianca de que seria curado, ou seja, a énfase se coloca ndo tanto na
qualidade da fé, mas no fato objetivo. E isto esta ligado ao fato de ele ter
ouvido Paulo! Em outras palavras, a fé estava vinculada a um objeto claro,
que em ultima analise € o assunto das palavras de Paulo - Cristo.

4 3.16 (2 vezes); 6.5,7; 11.24; 13.8; 14.9,22,27; 15.9; 16.5; 17.31; 20.21; 24.24; 26.18.
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Em At 14.27 Ié-se: “... relataram quantas coisas fizera Deus com eles,
e como abrira aos gentios a porta da fé.” A NTLH traduz: “... o0 caminho
para que 0s ndo judeus também cressem.” Isto aconteceu, pelo que se vé
em Atos, pelo fato de ter Deus dado oportunidade aos apéstolos para que
eles proclamassem a palavra aos gentios - certamente uma referéncia ao
que acontecera pouco antes, em Listra - 14.8-18. Em outras palavras, a fé
(o crer) esta diretamente ligada, neste texto, a proclamacao do evangelho.

No texto de At 15.9 - “... purificando-lhes [0s gentios] pela fé os cora-
cOes”, novamente a NTLH faz a referéncia clara ao ato de crer: “... ele
perdoou os pecados deles, porque eles creram.” As traducdes tentam tra-
duzir o dativo sem preposi¢do miot seja com a idéia da instrumentalidade -
Almeida, seja com uma referéncia a causa - NTLH. O dativo pode sim-
plesmente referir-se a “esfera” na qual algo ocorre; ou seja, no ambito da
pregacao de Cristo, as pessoas sao purificadas. Afinal, foi isto que ocorreu
no episédio em Cesaréia - 10.44, ao qual Pedro esta se reportando. Interes-
sante também é a referéncia a dadiva do Espirito Santo, no versiculo imedi-
atamente anterior ao texto considerado. Espirito Santo e fé sdo inseparaveis!

Finalmente, temos em At 26.18 - “... 0s que sdo santificados pela fé em
mim.” Neste texto (a exemplo do que ocorre em 20.21 e 24.24) é usada a
expressdo miotic elc, tendo Jesus como objeto desta fé. Tal forma de
formular o pensamento indica que o objetivo € tratar tanto do ato de crer
como do conteldo em que se cré. Na verdade, ndo ha crer sem que haja o
conteudo da fé. E, por outro lado, o contetdo é anunciado, a fim de que a fé
seja operada nos coragdes.

O répido exame dos textos considerados mostra a complexidade de tra-
duzir-se miotic. Mesmo onde a referéncia parece, a0 menos nas traducdes,
ser claramente feita ao crer, ndo se pode isolar isto do assunto em que se cré.

Outros textos em Atos dos Apodstolos mostram ainda mais claramente
uma referéncia ao assunto do crer, o que te6logos tém chamado de fides
quae (a fé que € crida, a doutrina). Alguns textos podem ser aqui breve-
mente considerados: 6.7; 13.8; 16.5; 20.21; 24.24.

At 6.7 traz o relato de um fato um tanto surpreendente, ao dizer que “...
muitissimos sacerdotes obedeciam a fé”. A NTLH traduz: “aceitavam a fé
cristd”. Ha, neste caso, uma clara referéncia ao contetdo da fé, ndo ao
crer em si. A “fé” é considerada como um todo, um contetido ao qual a
pessoa esta vinculada. O contexto mostra a crescente proclamacéo do evan-
gelho pelos apdstolos.
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Em At 13.8 temos o relato a respeito de Elimas, que estava “procurando
afastar da fé o proconsul”. A NTLH traz: “ndo queria que aceitasse a fé
cristd”. Novamente, a exemplo de 6.7, a referéncia ¢ feita ao conteido da
fé, como sistema religioso, por assim dizer.

At 16.5 relata sobre o que ocorria nas Congregacdes locais visitadas
por Paulo: “Assim as igrejas eram fortalecidas na fé e aumentavam em
namero dia a dia.” O que chama a atengdo neste texto € que o referente
sdo “as igrejas”, e ndo individuos. Pode-se perguntar: Como igrejas sao
fortalecidas na fé? O contexto esclarece, ao mostrar Paulo visitando as
igrejas, levando as decisGes tomadas no Concilio de Jerusalém. As igrejas
estavam sendo orientadas naquilo que ja haviam aprendido. O contetido do
crer estava em jogo, através da acdo dos “judaizantes”. Este conteddo foi
reafirmado pelo Concilio e levado as Igrejas. Desta forma, eram fortalecidas
na fé.

Em At 20.21 Paulo, junto aos presbiteros da Igreja, relata que em seu
ministério sempre esteve “testificando tanto a judeus como a gregos o arre-
pendimento para com Deus e a fé em nosso Senhor Jesus Cristo.” ANTLH
traz: “Eu disse ... que eles deviam ... crer no nosso Senhor Jesus.” O verbo
empregado (siopaptopopet - “testificando”) implica o entendimento de “fé”
neste texto como conteddo do testemunho/pregacédo de Paulo, mais do que
a fé individual nas pessoas. O que é testificado é o assunto, ndo o ato de
crer! Por outro lado, o ato de crer e o conteudo estéo relacionados; séo 0s
dois lados de um todo.

Por fim, temos em At 24.24 - “Félix ... passou a ouvi-lo [Paulo] a respei-
to da fé em Cristo Jesus.” O versiculo seguinte mostra que Paulo passou a
falar sobre “justica, dominio proéprio e juizo vindouro” - o contetdo do
ensino apostdlico.® Mais uma vez, o contetdo do que se cré (fides quae)
parece mais em questdo, do que o ato de crer em si (fides qua).

A partir deste breve estudo, algumas concluses podem ser esbogadas,
a respeito do uso de “fé” em Atos dos Apdstolos.
Primeiro, ha dois usos principais desta palavra (0 mesmo pode ser ve-
rificado no restante do Novo Testamento):
a) a fé no sentido do crer pessoal - fides qua;
b) fé como aquilo em que se cré, a “doutrina” que é crida e confessada
pela Igreja - fides quae.

® Talvez um paralelo com a missdo do Espirito Santo, conforme palavras de Jesus, ou seja, de
que o Consolador viria para convencer o0 mundo “do pecado, da justica e do juizo” - Jo 16.8.
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Segundo, em Atos parece haver uma preponderancia do segundo uso,
ou seja, uma énfase no assunto do crer, aquilo em que se cré, a doutrina.
Esta jamais pode ser desprezada. Em Atos, tal conteido é expresso: trata-
se de Cristo e sua obra salvadora.

Terceiro, ambos significados de “fé” estdo, na verdade, interligados. Ha
que se fazer uma disting&o entre 0s mesmos, mas nao se o0s pode isolar um do
outro. Quem cré, cré em algo! Quando algo é proclamado, é para ser crido!

Finalmente, tendo em vista as observacGes acima, pode-se concluir
que ser alguém “de fé” esta intimamente ligado ao assunto em que se cré;
é preciso crer, mas ndo crer em qualquer coisa. A doutrina que a Igreja cré
e confessa é fundamental. Tal fato vem a mostrar a inconveniéncia de se
considerar “fé” como qualidade. Ao se falar de homens “cheios de fé” ha
que se lembrar de que também no erro ha zelosos “crentes”. Dito de outra
forma, a mera convicgéo, firme e zelosa, sobre determinada mensagem,
ainda ndo serve para caracterizar, no padrdo de Atos dos Apostolos, um
“homem de fé”. E preciso indagar a respeito do que é crido. Homens de fé
ndo sdo super-homens, pessoas de qualidade superior. A diferenca esta no
objeto da fé - a obra redentora de Cristo. Tais homens de fé continuam
vivendo sob a cruz. Neles ainda continua a agir o “velho homem”, a carne
pecaminosa. Ainda gemem sob tribulacdes, tentagdes, davidas. Sua forca
ndo esta na qualidade da convicgao, mas no contetdo.

4 - CoMO 0 HOMEM CHEGA A FE? “CHElO DO EspirITO”

Lorenz Wunderlich, que foi professor no Seminario Concoérdia, em St.
Louis, EUA, escreveu um importante livro, com um titulo bastante sugesti-
vo: The Half-known God, ou seja, O Deus Pouco Conhecido. Seu livro
trata da pessoa e da obra do Espirito Santo. Ele é o “Deus pouco conheci-
do”! Wunderlich mostra em seu livro que a Igreja cristd nem sempre tem
dado a devida énfase a obra do Espirito Santo. Por que seria isto? Citando
Robert E. Cushman, Wunderlich atribui tal negligéncia a trés fatores: “

1 - a ascensdo do mundo cientifico, com seu desafio a soberania de
Deus;

2 - ainfluéncia viciante do Pelagianismo com sua énfase na realizacao
moral do homem;

3 - a tendéncia de Schleiermacher e seus seguidores de substituirem o
ministério do Espirito pela experiéncia religiosa do homem.”
Wunderlich observa, entdo, que “cada uma destas trés explicacbes
envolve um demérito a Deus e uma elevagdo do homem, uma subs-
tituicdo da graca de Deus pelas realizacdes do homem, uma
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deificacdo em menor escala do super-homem espiritual, um tipo de
religido faca-vocé-mesmo.” (The Half-Known God, St. Louis:
Concordia Publishing House, 1963, p. 21)

Wunderlich ainda ressalta que a Reforma Luterana foi um movimento
que muito enfatizou a obra do Espirito Santo. No entanto, apds a Reforma,
diversos movimentos religiosos, alguns julgando-se herdeiros da Reforma,
trouxeram ameaca a doutrina do Espirito Santo:

O Arminianismo sustentava que a vontade humana, ndo o Es-
pirito Santo, determinava a questdo da salvacdo pessoal. O
Misticismo, com excessos em experiéncias espirituais e emo-
cionais, freqiientemente se reportava ao Espirito Santo para
revelacOes a parte da Palavra de Deus. O Racionalismo, com
sua rejeicdo das Escrituras como norma e guia e, com isto,
também da obra do Espirito Santo, levou ao ceticismo e ateis-
mo. O Pietismo estava relacionado ao Misticismo e
freqlientemente separava o Espirito da graga dos meios da
graca. O Perfeccionismo aplicava alguns principios do
Arminianismo e, por elevar o homem, tirava a importancia de
Deus e Seu Espirito. O Subjetivismo insistia na certeza da ex-
periéncia pessoal e convic¢do interna, mais do que na garantia
objetiva do Espirito Santo na Palavra. (93)

Neste ponto, faz-se necessario um exame, ainda que breve, da atuacdo
do Espirito Santo, conforme Atos dos Apostolos.

Estévdo é designado por Lucas como homem “cheio de fé e do Espirito
Santo” (At 6.5; cf. 7.55). Atos dos Apdstolos bem poderia ser chamado tam-
bém de “Atos do Espirito Santo”, tamanha a freqiiéncia e importancia da obra
do Espirito Santo neste livro. Especialmente os primeiros capitulos de Atos
acentuam o papel do Espirito na vida da Igreja. De um total de 55 vezes em que
é mencionado no livro, ha 37 ocorréncias nos doze primeiros capitulos.

Quanto a expressao, “cheio do Espirito”, sua aplica¢do ndo se restringe
a Estévdo. Nas outras ocasides em que é empregada, refere-se: a toda a
Congregacdo (2.4; 4.31); a Pedro (4.8); aos sete escolhidos (6.3); a Paulo
(9.17; 13.9); a Barnabé (11.24); aos discipulos = os cristdos (13.52). Atra-
vés destas mencdes, podem-se observar alguns fatos importantes a respei-
to da atuagdo do Espirito Santo. O Espirito ndo é propriedade de alguém e
sua presenca nao € peculiaridade dos apostolos. Ele é o Espirito de Deus,
que atua com Sua Igreja. Ele é presenca constante na vida do cristdo (ndo
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algo que vai e volta). Dai que ser “cheio do Espirito” ndo deveria ser enten-
dido como um estado especial, ou como uma segunda etapa na trajetoria do
crente. O Espirito é dadiva de Deus e ndo conquista do homem (note-se o
uso do verbo no passivo em At 4.8,31; 13.9.)

Uma situacdo particularmente importante € aquela descrita em At 2.38.
Apos o discurso de Pedro, no dia de Pentecostes, hd uma reacdo entre 0s
ouvintes (v. 37). Nas suas palavras seguintes, Pedro vincula o receber do
Espirito Santo ao Batismo. Dai ndo haver inovacdo ao Paulo denominar o
batismo o “lavar regenerador e renovador do Espirito Santo” (Tt 3.5). O
Espirito Santo estd em acéo no proposito de levar pessoas a nova vida em
Cristo. Isto pode ser visto em todo o livro de Atos dos Apéstolos, onde a
missdo, na qual os apdstolos sdo instrumentos escolhidos por Jesus, ndo
ocorre sem que o Espirito Santo esteja atuando.

Dai se podem entender as situacdes especiais descritas nos capitulos 2
(Jerusalém), 8 (Samaria), 10 (Cesaréia) e 19 (Efeso). Nem sempre se tem
dado a devida atengé@o para o papel fundamental de Atos 1.8 na estrutura
do livro: “Recebereis poder, ao descer sobre vés o Espirito Santo, e sereis
minhas testemunhas tanto em Jerusalém, como em toda a Judéia e Samaria
e até os confins da terra.” Cristo mesmo estd mostrando a trajetéria da
acdo do Espirito Santo. N&o € a iniciativa humana, mas a obra do Espirito
que conduz a missdo desde Jerusalém, passando pela Samaria e chegando
até os gentios (que culmina na ida de Paulo a Roma, ao final do livro). As
situacdes dos capitulos observados sdo tomadas, por vezes, como exemplo
para a Igreja de hoje. O Pentecostalismo procura encontrar em situagdes
como estas justificativa para uma segunda experiéncia na fé, com uma
atuacdo especial do Espirito Santo. Uma anélise mais detalhada vai além
dos propdsitos deste estudo, mas pode demonstrar que tais situagdes em
Atos sdo, de fato, especiais e servem para marcar a verdade de que a obra
missionaria depende do Espirito Santo. E, em momentos especiais ja deter-
minados pelo préprio Cristo (cf. 1.8), o Espirito Santo atuou. Em nenhum
momento, o livro de Atos (ou qualquer outro livro do Novo Testamento) usa
tais ocasides como exemplo que a Igreja deve buscar em outros tempos.®
Assim sendo, o Espirito Santo, na perspectiva de Atos dos Apostolos, ndo
tem um papel de executar uma obra dissociada daquela de Cristo. Pelo
contrario, sua atuacao esta ligada a proclamacao do Evangelho e o uso dos
meios da graca, particularmente o batismo.

5 Um excelente estudo sobre o assunto pode ser encontrado em: Michel Gourgues, Atos 1-12
- Misséo e Comunidade, S&o Paulo, Paulinas, 1990.

191



Igreja Luterana-n°2-2001

A obra do Espirito Santo ndo é fazer barulho ou mesmo realizar mila-
gres visiveis. Neste ponto, Atos dos Apostolos tem um antecedente quanto
a obra do Espirito Santo ja no ministério e ensino de Cristo.

Jesus deixa claro, ao prometer que enviaria o Espirito Santo, qual seria
sua misséo:
“0 Consolador, o Espirito Santo, a quem o Pai enviard em meu
nome, esse vos ensinara todas as coisas e vos fara lembrar de
tudo o que vos tenho dito.” (Jodo 14.26)

“Quando vier o Consolador, que eu vos enviarei da parte do
Pai, o Espirito da verdade, que dele procede, esse dara teste-
munho de mim; e vds também testemunhareis, porque estais
comigo desde o principio.” (Jodo 15.26,27)

“Quando ele (o Consolador) vier convencera o mundo do pe-
cado, da justica e do juizo; do pecado, porque ndo créem em
mim; da justica, porque vou para o Pai, e ndo me vereis mais;
do juizo, porque o principe deste mundo ja esta julgado.” (Jodo
16.8-11)

“Quando vier o Espirito da verdade, ele vos guiara a toda a
verdade; porque ndo falaré por si mesmo, mas diré tudo o que
tiver ouvido, e vos anunciara as coisas que hao de vir. Ele me
glorificara porque ha de receber do que é meu, e vo-lo ha de
anunciar.” (Jodo 16.13,14)

Observe-se a importancia da vinculagcdo da obra do Espirito aquela de
Cristo. Sua atuagdo ndo é independente, pelo contrério, depende inteira-
mente da obra de Jesus. Martinho Lutero soube reconhecer a importancia
da atuagdo do Espirito Santo, ligada ao Evangelho da salvacdo em Cristo.
Alguns trechos de sua explicacdo ao 3° artigo do Credo séo esclarecedores:

Creio que por minha prépria razdo ou forga ndo posso crer em Jesus
Cristo, meu Senhor, nem vir a Ele. Mas o Espirito Santo me chamou pelo
Evangelho, iluminou com seus dons, santificou e conservou na verdadeira
fé. Assim também chama, congrega, ilumina e santifica toda a cristandade
na terra e em Jesus Cristo a conserva na verdadeira e Unica fé. Nesta
cristandade perdoa a mim e a todas os crentes diaria e abundantemente
todos os pecados, e no dia derradeiro me ressuscitara a mim e a todos 0s
mortos e me dard a mim e a todos os crentes em Cristo a vida eterna. Isto
é certamente verdade. (Catecismo Menor)
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Como se realiza este santificar? ... 0 Espirito Santo efetua a santificacdo
por intermédio das partes seguintes: a congregacdo dos santos ou igreja
cristd, o perddo dos pecados, a ressurreicdo da carne e a vida eterna. Isto
é, primeiro nos conduz a sua santa congregacao e nos pde no seio da igreja,
pela qual nos prega e leva a Cristo. (Catecismo Maior, 22 parte, 37)

Ao criticar o papado, que retinha a verdade do Evangelho, Lutero apon-
ta para o real problema:

... la ndo estava o Espirito Santo ... L& estiveram, ao contrario, homens e
espiritos malignos que nos ensinaram a obter a salvacéao e alcancar a graca
por nossas obras. Por isso também ndo é igreja cristd. Pois onde nédo se prega
de Cristo, ai ndo ha Espirito Santo ... (Catecismo Maior, 2% parte, 43-45)

Estas ultimas palavras de Lutero sdo importantes, tendo em vista espe-
cialmente que em nosso tempo por vezes ha muita confusdo quanto a em
que consiste a presenca e obra do Espirito Santo. Principalmente por causa
da intensa propaganda pentecostal, hd 0s que em nosso meio se perguntam
se também em nossa Igreja ndo deveria haver o mesmo tipo de a¢des que
se mostram naqueles locais.

Tanto o testemunho de Atos dos Apdstolos, como o ensino do proprio
Senhor Jesus deixam claro que o estar “cheio do Espirito” é algo direta-
mente ligado a proclamacdo de Cristo e sua obra. Onde Cristo ndo é anun-
ciado, seria um erro falar de estar cheio do Espirito. Ao falarmos, pois, da
importancia do Espirito Santo na vida dos lideres cristdos, somos lembrados
gue isto ndo tem vida propria, a parte de Cristo e sua obra, anunciados no
Evangelho.

E preciso, portanto, ter clareza de que a obra de Jesus é a grande tonica
de nossas mensagens, devocdes, estudos, aconselhamento. Isso é 0 que
chamamaos de “anunciar o evangelho”. Temos de desconfiar de mensagens
onde Jesus e sua obra estdo ausentes. Afinal, o que resta? Uma mensagem
geral sobre Deus, que ndo tem nada de caracteristicamente cristdo. Outra
possibilidade, quando falta o evangelho, € uma mensagem que acentua o
dever, a obrigacao, a responsabilidade, a obediéncia, que muito facilmente
podem levar ao orgulho e vaidade, ou ao desespero.

5 - ImPLICACOES DESTE ESTUDO PARA

A VIDA Dos LeEicos pa IELB
Com base no livro de Atos e no perfil de Estévao, pode-se constatar que
0 homem “cheio de fé e do Espirito Santo” é o cristdo, nada mais e nada
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menos! Ser um homem de fé e ser cheio do Espirito sdo correlatos, ou seja,
sdo duas designacdes que ndo se podem separar. Sem a fé verdadeira - em
Cristo e Sua obra - ndo ha um viver no Espirito. Por outro lado, sem o
Espirito Santo, ndo ha como chegar a fé (1 Co 12.2). Isto, por um lado,
deixa claro que ser alguém como Estévao ndo é questdo de escolha ou
decisdo propria; é dadiva de Deus. Por outro lado, esta verdade milita con-
tra a idéia do perfeccionismo, ou de que alguns no povo de Deus séo “mais
espirituais” que outros. Nossa “espiritualidade”, “santidade”, “vida de fé”
nos vem do Batismo.

A partir disto, sugerimos algumas implicacdes para a vida dos leigos da
IELB. Antes, porém, parece-me apropriado lembrar o que queremos dizer
ao designar algumas pessoas da lgreja como “leigos”. E conhecido o fato
de esta palavra evocar o sentido de ndo conhecedor de determinado assun-
to (“Sou leigo no assunto”). Em nosso meio (na IELB) “leigo” € a designa-
cao para aqueles que ndo estdo no ministério pablico da palavra. Mas espe-
cificamente, é uma designacao para os homens da Igreja, muitos dos quais
reinem-se em “Ligas de Leigos”. Ainda assim, a designacao de “nao co-
nhecedor” ndo se aplica, visto muitos “leigos” serem profundos conhece-
dores da palavra de Deus e da doutrina que a Igreja cré, ensina e confessa.

Neste estudo, porém, empregamos 0 termo em outro sentido. A origem
esta na palavra grega A«tkog, algo que se refere ao povo, neste caso, 0 povo
de Deus. “Leigo”, por isso, pode ser entendido (e, penso, deveria sé-lo em
nosso meio) no sentido de “alguém que pertence ao povo de Deus”. E aquele
povo de que fala Pedro: “raca eleita, sacerddcio real, nacdo santa, povo de
propriedade exclusiva de Deus” (1 Pe 2.9). E para este povo de Deus, cons-
tituido assim no batismo, que as implicacdes a seguir se aplicam.”

1. O homem “cheio de fé e do Espirito Santo” tem esta fé depositada
em Cristo e Sua obra. “Ter muita fé” € uma expressdo conhecida e
bastante usada. Muitas vezes é empregada fora do contexto da fé
crista, simplesmente para falar da qualidade que uma pessoa tem, de
ser convicta, dedicada, decidida, ndo importa pelo que. No caso dos
“homens de fé” ndo se fala tanto da “qualidade” da fé, mas especi-
almente daquilo em que se cré.

" Por este estudo ter sido originalmente elaborado e apresentado em um Congresso da Liga de
Leigos Luteranos do Brasil, a aplicagdo € especialmente dirigida ao “homem cheio de fé e
do Espirito Santo”. A aplicagdo pode ser feita igualmente as criangas, jovens e senhoras da
Igreja.
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Saulo era um homem cheio de fé, e por isso permitiu que Estévao fosse
morto e, mais tarde, liderou a perseguicdo aos cristdos. Mais tarde, conver-
tido, ele confessa que os judeus, assim como ele era antes, tinham “zelo por
Deus, porém ndao com entendimento.” (Rm 10.2) [“A dedicacdo deles ndo
esta baseada no verdadeiro conhecimento” - NTLH]. De si mesmo ele
confessa: “o que para mim era lucro, isto considerei perda por causa de
Cristo.” (Fp 3.7)

O exemplo de Paulo vem mostrar que ha uma distancia muito pequena
entre o fanatismo e o zelo fiel, se consideramos a qualidade que esta na pessoa.
Alguém pode ser muito dedicado, zeloso, por algo que esta no erro. Importa ter
a fé colocada no alvo certo. E este € nenhum outro sendo o que o préprio Deus
nos da: Seu Filho e a obra de redencéo, na cruz e ressurrei¢ao.

2. O homem “cheio de fé e do Espirito Santo” questiona uma religiosida-
de exterior, marcada por busca de justica prépria. H4 uma luta que
precisa ser travada incessantemente, aquela contra a tendéncia do
ser humano de pensar que pode se salvar (tornar-se justo) perante
Deus através de suas obras.

3. O homem “cheio de fé e do Espirito Santo” sabe que o crer, confes-
sar e ensinar da doutrina pura da justificacdo pela fé é a maior ne-
cessidade para a Igreja, pois sem tal verdade, a Igreja cai e torna-se
um clube ou um grupo de moralismo.

4. O homem “cheio de fé e do Espirito Santo” valoriza a vocagao com a
qual é chamado por Deus a atuar neste mundo. Uma destas voca-
¢Oes € aquela para o oficio do ministério. Precisamos de homens de
fé e cheios do Espirito sendo enviados (por suas congregagdes!)
para 0s Seminarios de formacao de pastores.

A tarefa de formar pessoas que serdo chamadas ao santo ministério é
nobre, importante e dificil. Os Seminarios da Igreja receberam esta respon-
sabilidade da IELB, a exemplo do que acontece em muitas outras denomi-
nacdes luteranas ou de outras igrejas cristds no mundo todo. No entanto, tal
tarefa é grandiosa. Os Seminarios existem e atuam por causa da Igreja e
em funcio da Igreja. E absolutamente necesséria uma participagio efetiva
da Igreja como um todo na formacgdo de pastores. Sdo as congregagoes
gue enviam os jovens para os Seminarios. E fundamental que atuem na
sustentacao destes jovens, com oragao, auxilio financeiro e apoio. E preci-
S0, ainda, que a Igreja esteja ciente de que nem todos serdo aptos para o
ministério. Isso ndo significa necessariamente incapacidade intelectual ou
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despreparo moral. Ha certas condi¢des, que a propria Escritura exige da-
queles que pretendem ser ministros da palavra. E muito dificil o momento
em que os professores do Seminéario tém a tarefa de dizer a um jovem que
ele ndo deveria continuar seus estudos. Por vezes, porém, isto se faz ne-
cessario.

E importante lembrar, novamente, que a atuag&o no oficio do ministério
pastoral ndo é a Unica vocacao divina, nem a Unica forma de servir a Deus
com fidelidade. H& outros “chamados” para o povo de Deus, seja na Igreja,
seja na familia, seja na sociedade.

Na Igreja - precisamos ter lideres leigos, que sejam de fato lideres
cristdos. Que, acima de tudo, confiem no Salvador Jesus e, a partir dai,
sirvam de exemplo para 0s mais jovens; que sejam de apoio ao trabalho
pastoral; que ofertem tempo, bens e dons para o trabalho da proclamagéo
do evangelho.

Na familia - precisamos de pais (e maes) cristdos, que eduquem seus
filhnos com amor (numa sociedade com tanta falta de amor verdadeiro);
pais que saibam equilibrar autoridade com liberdade, sem deixar que haja
exageros nem para um lado, nem para o outro; que eduguem seus filhos
para este mundo e para a eternidade.

Na sociedade - precisamos ter pessoas que estudem, que trabalhem,
gue atuem, conforme os dons e oportunidades que tém. Alguns fardo seu
trabalho de maneira simples, talvez sem serem muito notados. Ai importa
lembrar que o trabalho honesto de um filho de Deus, por mais humilde que
possa parecer, mas que seja feito ali onde Deus o colocou, é um servigo
santo, uma béncéo para o mundo. Outros, porém, que tenham a oportunida-
de, devem estudar e crescer no conhecimento das ciéncias e artes. Preci-
samos de doutores, de engenheiros, de advogados, de professores, de lide-
res comunitarios e de politicos, de cientistas, de escritores, de poetas, de
comunicadores ... cristdos. Eles terdo oportunidades de serem influentes
para muitos e o fardo, para o bem do semelhante e a gloria de Deus.

5. O homem “cheio de fé e do Espirito Santo” e o papel da Liga de
Leigos. Talvez se deva perguntar: sera que a Liga de Leigos tem
algum papel no preparar homens “cheios de fé e do Espirito Santo”?
A fé e o Espirito Santo nos sdo dados no Batismo e pela proclama-
cdo da palavra.® Muitos de n6s chegamos a fé no Salvador Jesus
através de nosso Batismo. Mas esta fé é fortalecida por meio da
palavra de Deus. Por meio dela o Espirito Santo atua entre nés. A
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Liga de Leigos € uma agéncia da Igreja em que a palavra de Deus é
anunciada. (Isto sem desconsiderar toda a importancia que tem como
agéncia de comunhdo, de preparo de liderancas, de servico, de
evangelismo, etc.)

Com isto estamos dizendo que, antes de falarmos de nossas funcdes, de
nossas obras, de nossa atuacao, é preciso termos clareza quanto a nossa
identidade - quem nds somos? Por que nés somos o que somos? Ser al-
guém “cheio de fé” ndo deve ser visto meramente como uma qualidade da
pessoa, ou seja, como algo que esta dentro da pessoa; ha algo mais nisso!
Fé aponta para o “objeto da fé”, que é Cristo.

Creio que também ai a Liga de Leigos pode ser um instrumento muito
bom. Como um brago da Congregacédo (que é povo de Deus, o corpo de
Cristo, a comunhao dos santificados, a comunidade do perdao), a Liga de
Leigos precisa ser um ambiente fraterno, onde as pessoas séo valorizadas,
queridas, tratadas, ndo pelo que elas possam render, trabalhar, mas pelo que
elas sdo: pessoas amadas por Deus, redimidas por Jesus e necessitadas de
perddo, amparo, comunh&o, que sdo proprias da familia de Deus, mesmo
gue ainda na imperfeicdo que nos caracteriza.

8 Na palestra apresentada no Congresso de Leigos, utilizamos a ilustracdo da casa construida
com todo o zelo, mas em que algo importante foi esquecido. Ao faltar 4gua da rua, o
morador sentiu-se ainda confiante, por dispor de uma caixa d’agua. Sua surpresa (e tristeza)
vieram ao descobrir que esquecera de colocar canos entre a caixa d’agua e as torneiras da
casa. Como qualquer ilustracdo, também esta é insuficiente e imprecisa. No entanto, é
usada para ressaltar que os meios da graga sdo os “canos” pelos quais a 4gua da vida (Cristo
e sua obra de redencédo) nos séo trazidos hoje. Sem estes meios - a palavra anunciada e lida,
o batismo, a absolvigéo, a santa ceia - a Igreja deixa de receber o evangelho, que é sua fonte
de vida.
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AuxiLios HoMmILETICOS

PriMEIRO DOMINGO DE ADVENTO
Isaias 2.1-5
2 de dezembro de 2001

CoNTEXTO

a) Liturgico. Estamos no 1° domingo de Advento, época da comemora-
c¢do da vinda de Cristo. Cristo é a luz (Is 2.5; Lc 2.32) que havia de vir,
e que efetivamente veio ao mundo. A época de Advento se presta
magnificamente para a preparacdo dos cora¢Ges em genuino arre-
pendimento e fé. Com a vinda de Cristo irrompeu uma nova era, a era
do reino de Deus, da Sido do Senhor, da igreja. Advento também nos
leva a lancar o olhar para o futuro, para a segunda e definitiva vinda
de Cristo. O nosso texto se presta admiravelmente bem para esta
época do ano da igreja.

b) Histdrico. Isaias profetizou na elite de Jerusalém entre 758 e 684 a.C.

Era contemporaneo de Miquéias. Depois dos aureos tempos de Davi
e Salomao, o reino é dividido e entra em franca decadéncia moral.
Agora o reino de Juda é exemplo de idolatria grosseira, com sacrifici-
0s humanos, profanacdo do templo, volta aos assirios por ajuda, o que
sO trouxe desgraca a terra. No tempo de Ezequias as coisas melhora-
ram um pouco, com a restauracao dos servicos do templo, celebragédo
da pascoa, rendncia a alianga com os assirios, do poder de quem Juda
é miraculosamente libertado. Mas quando o orgulho voltou a reinar
estava se ladrilhando o caminho para a posterior derrocada diante da
emergente Babildnia.

Isaias esta entre Moisés e Cristo. Isaias € a0 mesmo tempo um grande
pregador de arrependimento e o evangelista do Antigo Testamento. Para 0s
descrentes, pregador da ira e juizo de Deus, da destruicdo inevitavel; para
os crentes, 0 pequeno remanescente fiel, pregador da mensagem de liberta-
cdo através do Messias, 0 Servo do Senhor.

O TEXTO

O nosso texto (Is 2.1-5) é a primeira das trés partes em que podem ser
divididos os capitulos 2 a 4. Descreve a visdo da gloria futura de Sido. A
segunda parte (Is 2.6-4.1) traz repreensdes e anuncio de destruicao de Sido.
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E aterceira parte (Is 4.2-6) traz a promessa de purificacao através do juizo
e de implantacdo da cidade de Deus.

Vamos analisar a seguir o texto propriamente dito.

V. 1 — E uma espécie de titulo para os capitulos 2 a 4, ou 2 a 5.
V. 2 — Quando fala em ultimos dias refere-se a era messianica, a que

precede o fim dos tempos. O monte da casa do Senhor ¢ 0 monte
Sido, Jerusalém, aigreja. Seréa estabelecido no cume dos montes, isto
é, acima de qualquer organizacdo humana e idélatra. Para ele aflui-
rdo todos os povos, o que mostra a cidade de Deus em toda a sua
extensdo. Esta profetizada a igreja cristd, o Israel espiritual, do Novo
Testamento, que seré estabelecida no mundo inteiro, acima de todas
as religides falsas. Ela servira de marco através do qual os povos
verdo o verdadeiro Deus.

V. 3 — Na primeira metade do versiculo 3 vemos as pessoas se incenti-

vando mutuamente para seguirem e servirem o Senhor. Isto aconte-
ce porque de Sido (da igreja cristd) saira a lei (palavra de Deus como
um todo, lei e evangelho), e a palavra do Senhor de Jerusalém (idéia
paralela & anterior).

V. 4 — Ele, o Senhor, julgara entre os povos, e corrigira muitas nagoes,

isto quer dizer que Deus comandara, reinara e julgara de acordo com
as suas regras. A resposta das nagoes, daqueles que vivem no Se-
nhor por influéncia do Espirito de Deus, sera converter as suas espa-
das em relhas de arado e as lancas em podadeiras. E a paz da era
messianica descrita, pois uma nac¢do ndo se levantara contra outra
nacdo, nem aprenderdo mais a guerra. Tudo isto o Principe da Paz
(Is 9.6) veio trazer. E uma realidade espiritual, de paz de espirito.

A paz humana, fisica, esta longe de acontecer. O reino de Deus ja esta
instaurado na era messianica, mas se tornara uma realidade total e definiti-
va no dia do derramamento total do Espirito Santo, o dia do retorno do
Principe da Paz.

Nesta tematica do Principe da Paz deve-se considerar os textos: 1s 9.1-
7e11.1-10.

V. 5 — Quando o texto fala em casa de Jaco esta se referindo aos filhos
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mento através de sua conduta, testemunhem da luz para revelagdo
aos gentios (Lc 2.32).

CONSIDERACOES HOMILETICAS

1. Estamos no primeiro domingo de Advento. A luz (Is 2.5; Lc 2.32) esta
chegando, esta entre nés. Advento é oportunidade impar de rever
conceitos, de arrependimento, de retorno ao Senhor. Caso contrério,
ndo haveria razdo para enfatizar esta época do ano da igreja.

2. Vivemos em dias dificeis, de muita instabilidade, com guerras
(Afeganistdo), violéncia, miséria, ganancia, egoismo, falta de amor.
A este mundo caido em pecado veio a luz. O contexto de Isaias é
semelhante. Os versiculos 2 a 4 do primeiro capitulo de Isaias ja
descrevem a péssima situacédo espiritual do préprio povo de Deus.

3. O texto de hoje é uma promessa maravilhosa de esperanca, a Unica
esperanca, o reino prometido, a Sido do Senhor, 0 monte do Senhor, a
cidade de Deus, o reino instaurado, o Israel espiritual, a igreja que
cresce e permanece para sempre. Tudo obra de Deus, através do
seu Ungido, pela operagdo do Espirito Santo.

4. Este reino ja esta instaurado com a primeira vinda do Messias prome-
tido, o Principe da Paz (Is 9.6).

5. Ao monte do Senhor virdo povos e nacdes (Is 2.2,3). E a missdo de
Deus, para a qual a igreja é desafiada, acontecendo.

6. Para que o objetivo final de redencédo seja alcancado é aplicada a
mesma lei em todo seu rigor e 0 mesmo evangelho em toda sua
docura que Isaias usou.

7. O irrompimento definitivo do reino de Deus se dara com o derrama-
mento total do Espirito Santo no dia do segundo advento da luz, do
Principe da Paz, do Senhor Jesus Cristo. Vivemos no ja, mas ainda
ndo, lutando bravamente neste mundo, estendendo o olhar em espe-
ranca para além deste vale de lagrimas, para a cidade de Deus que ja
recebemos.

Edgar Ziige
Porto Alegre, RS
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SeEGUNDO DoMINGO DE ADVENTO
Isafas 11.1-10
9 de dezembro de 2001

CoNTEXTO

O capitulo 11 segue imediatamente a narrativa da destrui¢do de uma gran-
de e altiva floresta (10.33,34), com a derrubada das majestosas arvores por
causa da acdo de um poderoso. O capitulo 11 é precedido de profecias que
mostram que o poder humano, embora exaltado por algum tempo, acaba sen-
do colocado ao chdo quando sua altivez o leva a voltar as costas ao Senhor e,
até mesmo, a desafia-lo. Assim aconteceu com o Israel outrora glorioso e
também com a Assiria, a grande floresta derrubada pelo “poderoso” (10.34).

Do meio da assolacao brotara um outro poderoso, cujo governo e reino
serdo descritos no capitulo 11. Tal reino e governo, todavia, possuem parti-
cularidades que os distinguem de qualquer idéia humana a tal respeito até
entdo cultivada. Para revelar tais particularidades, estd a nossa frente o
capitulo 11. Conhecendo-as, saberemos a razdo da presenca da pericope no
tempo do Advento.

Texto

V. 1 — Da outrora poderosa “arvore”, a casa e familia de Davi, especial-
mente nos dias do reinado daquele rei e do de seu filho Salomao,
restara apenas um tronco. E a casa de Davi retornando as suas hu-
mildes origens. Da desolacao, entretanto, brota a esperanca. Do tronco
aparentemente seco e sem energia, procede um rebento, um galho e,
das suas raizes, um broto. De onde nada seria de se esperar,
miraculosamente surgem sinais de esperanca. Em meio aos troncos
mortos que cobriam a terra apds a destruicdo da Assiria, haverd um
gue ndo morrera.

VVv. 2, 3a — Segue-se agora aquilo que é novo a respeito daquele galho
gue brotara do tronco de Jessé: ele sera divinamente equipado. Tudo
acontecera pela intermediacdo do Espirito do Senhor. O “equipamen-
to divino”, concedido em extraordinaria medida, sera de uso perene e
ndo intermitente, pois o Espirito do Senhor repousara sobre ele.
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Os sete nomes dados ao Espirito levaram a igreja a falar no Spiritus septiformis.
Descrevem o Espirito de Deus na diversidade dos seus dons, poderes e atividades.

De propésito deixaremos fora a analise de cada nome individualmente,
pois julgamos ser prioridade apontar para um outro fato. O v. 2 concentra-
se numa obra que o Messias realizara no poder do Espirito de Deus, durante
sua presenca visivel e humilde sobre a terra. Em toda sua vida e a¢do sobre
aterra, Cristo se valeu dos dons e poderes do Espirito. Vira ele do tronco de
Jessé, o que nos lembra da sua natureza humana. No seu estado de humi-
Ihacdo, submeter-se-4 completamente ao Pai, capacitado pelos dons do
Espirito do Senhor a levar adiante a sua obra de Salvador. Todo o seu pen-
samento e agdo transcorrerdo em total submissdo a vontade daquele que o
comissionou. Nao serd submissdo desagradavel a ele, embora muito iria Ihe
custar, mas razdo de deleite proprio, constituindo-se no proprio ar a ser
respirado, conforme sentido do verbo ali usado.

Vv. 3b-5 — Na descricdo do “perfeito juiz” que agora segue, estampa-se
a notavel diferenca entre ele e 0s governantes que ocuparam o trono
de Juda nos tempos do Antigo Testamento, cujos governos trouxeram
razdo para desapontamentos do povo em muitas situacdes.

A énfase do texto recai sobre o perfeito cumprimento dos seus deveres
de governante. Tendo todo o conhecimento a sua disposi¢do, suas decisdes
serdo as mais corretas. Seu agir estender-se-4& como esperanga para 0S
pobres e mansos, porém como ameaca € juizo sobre aqueles que tém men-
tes mas. Todo o seu reinado resumir-se-a na pratica da “justica” e da “fide-
lidade” (v.5). Seu comprometimento com a vontade e determinagéo do Se-
nhor, que sobre ele fara repousar o Espirito, ndo sera abalado, fato que
garantira a pratica da justica e fidelidade, assegurando a preservacao da-
queles que também vivem no temor do Senhor, ou seja, na igreja.

Vv. 6-8 — As imagens empregadas visam a descrever a paz e a harmo-
nia do reinado do Messias. Quando sera estabelecido tal reinado?

V. 9 — Em meio a diferentes interpretacfes que buscam resposta a per-
gunta anterior, julgamos apropriada aquela que entende o reinado do
Messias durante a duracéo deste mundo, sem transportar as imagens
necessariamente para 0s novos céus e a nova terra. Ndo ha uma razédo
forte para colocar o texto dos versiculos 6 a 8 numa realidade separada
daquela que aparece descrita até o versiculo 5. Amor e temor do Se-
nhor encontram-se no povo de Deus, nos cidadaos do reino do Senhor.
Tais virtudes conduzem-nos nas a¢des de uns para com 0s outros. S0
os frutos da presenca do reino do Messias entre eles.
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V. 10 — O santo monte, como em Is 57.13, SI 78.54 e Ex 15.11, é identi-
ficado com a terra de Canad, um terreno completamente montanho-
so. E também, todavia, a Canad, a Terra Santa do Novo Testamento,
o reino e dominio do Filho de Davi.

A afirmacdo de que a terra se enchera do conhecimento do Senhor nédo
deve ser entendida como se todos os habitantes da terra, sem excec¢do, venham
a conhecer o Senhor e a se sujeitar ao seu reino, no reinado do Messias. O
versiculo 4 revela por que ndo ha que se pensar nessa direcdo. Os inimigos de
Deus e do seu Ungido sempre existirdo. O verdadeiro povo de Deus continuara
sendo um pequenino rebanho, o qual, porém, se espalhara por toda a terra. Por
iss0, se poderéa dizer que a terra se encherd do conhecimento do Senhor.

APLICACOES HOMILETICAS

1) Quanto ao tema de uma mensagem, ha um notavel elemento de espe-
ranca destacado na profecia sobre o reinado do Messias. A paz e
harmonia descritas nas imagens dos versiculos 6 a 8, dao a entender
que o reinado do Messias é poderoso a tal ponto de tornar possivel uma
forma de convivéncia entre 0s pertencentes ao seu reino que é total-
mente impossivel “naturalmente” dentro de um mundo onde o pecado
estd presente. Em meio & mata arrasada em que se transformam mui-
tos planos e esperancas humanos, no galho que brota do tronco de
Jessé esta a razédo para se crer que vida diferente podera surgir.

2) A esperanca esta bem fundamentada, pois repousa sobre agoes Daquele
que € justo e fiel. Sdo acdes divinas tdo-somente que ddo margem ao
surgimento de esperanca. Nisto reside um grande aspecto de realce na
mensagem do profeta Isaias. O Espirito do Senhor capacita 0 Messias;
tudo mais é obra dele. Por isso o “impossivel” se torna possivel.

3) A palavra de lei localiza-se na ameaca aqueles que optam pela morte
porgue nao confiam no humilde broto do tronco de Jessé. Sobre eles se
estendera o agir severo e punitivo do novo Rei. A recusa da vida que
vem com o broto do tronco de Jessé representara a morte, mesmo que
a aparéncia perante olhos humanos revele grandiosidade e altivez.

4) E o convite a esperanga, com sua razao e fundamento, que constitui
a palavra evangélica da mensagem.

SUGESTOES DE TEMAS E PARTES

Tema: O Messias da Esperanca

I - A novidade do seu reino: Qual? Por qué? Fundamento do “novo”.
Il - A oferta para nés: o novo acontece também entre nds.

Paulo Moisés Nerbas
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TerceIrRo DoMINGO DE ADVENTO
Isaias 35.1-10
16 de dezembro de 2001

ConTEXTO HisTORICO

N&o é possivel determinar com exatiddo a situacéo historica deste texto.
Ao que tudo indica, Juda estava vivendo tempos dificeis no exilio, sofrendo a
opressao e perseguicdo de Edom,* que parece ter sido cimplice da Babil6nia
na tomada de Jerusalém em 586 A.C. (Ob 11). N&o se pode descartar, no
entanto, que a Assiria também foi uma pedra no sapato de Israel (Is 36.1; 2
Rs 17.6) e pode ter colaborado com a desgraga do povo de Deus.

TexTo

Ainda que tecnicamente o “Livro do Consolo” s comece em Isaias 40,
os capitulos 34 e 35 ja sdo abundantes doses de consolagao para o povo de
Deus no exilio. Primeiro pelo julgamento implacéavel do SENHOR sobre as
varias nagoes, especialmente contra Edom (Is 34.5), um dos provaveis opres-
sores de Israel e motivo de imprecagdes dos israelitas (SI 137.7). E, segun-
do, porque as boas noticias descritas em Isaias 35 sdo em sua esséncia
palavras de encorajamento e conforto.

Vv.1-2 — Apersonifica¢do dos elementos da natureza parece ter sido um
expediente bastante comum de Isaias a fim de tornar sua mensagem
viva (Is 24.23; 33.9; 35.1; 44.23; 55.12). Aqui a referéncia é as regi-
Oes desérticas que ja existiam, que tomaram propor¢des maiores de-
pois da deportacédo (Is 32.13-14), mas cuja esterilidade estd com 0s
seus dias contados. A promessa do SENHOR em reverter um qua-
dro extremamente deprimente para um altamente positivo se estende
também a criacdo. As pessoas e a natureza experimentardo a mu-
danca da situagdo de morte para a vida, da tristeza para alegria, do
medo para a coragem, da escraviddo para a liberdade. A aparéncia
fragil serd substituida pelos ornamentos da gléria e do esplendor do
SENHOR, tributos divinos a serem revelados em sua acao de restau-
racdo do seu povo e da natureza.

1 Os Edomitas eram descendentes de Esal (Gn 25.29-30; Ml 1.2-4)
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Vv. 3-4 — Assituacdo tragica vivida no exilio fez muitos do povo de Deus
duvidar, desistir, ou perder as esperancgas. Foi um estado negativo e
depressivo que gerou tanto fraqueza espiritual como fisica. Mas 0s
imperativos nestes versiculos sdo préprios para 0 momento vivido por
Israel: s — Figuem firmes! spim — Sejam fortes! w>n-ox - E proi-
bido ter medo! Estas sdo manchetes divinas que caem bem para 0s
desalentados de coragdo, para os fracos, para 0s medrosos, para 0S
que vacilam em sua fé. E uma mensagem de otimismo para um povo
entregue ao negativismo. Sao palavras do Deus que observa as mal-
dades praticadas contra seu povo, ainda que se cale por um pouco
(Salmo 50.21). Sdo palavras do Deus reparador de situagdes cruéis e
aparentemente insustentaveis do ponto de vista humano, para uma
posicao digna e de dias melhores.

Vv. 5-7 — As promessas de redengédo agora se tornam realidade. A con-
seqliéncia é quase um sonho (Salmo 126.1). O retorno do exilio esta
assegurado. A acdo de Deus se manifestara em curas de enfermida-
des fisicas e espirituais.? Deus o0s recuperaria fisicamente e os esta-
va chamando para enxergarem e ouvirem espiritualmente a acéo
recriadora em suas vidas. A oferta do alivio vem outra vez nas ima-
gens vivas da natureza: guas refrescantes e solos frutiferos.

Vv. 8-10 — O mapa da estrada de volta a Jerusalém é tracado de manei-
ra otimista e clara. O caminho é santo, como Israel € santo (Is 62.12),
como o destino € santo. Nele ndo havera impuros® e nem mesmo
pessoas sem entendimento* se desviardo. Na estrada projetada pelo
SENHOR ndo havera mais percal¢os, nem perigos e os que foram
comprados de volta andardo nela seguros e a vontade. Deus cumpriu
0 seu papel de resgatador e libertou seus filhos da dificuldade, da
escraviddo e das ameacas dos inimigos. Agora eles sdo propriedade
do SENHOR. A estrada antes controlada por Edom, agora é dirigida
pelo SENHOR. E interessante notar a énfase na palavra cw “ali” ou
“la”. Por trés vezes nos vv. 8 e 9 o profeta insiste em menciona-la.

2 Evidentemente que esta dupla interpretacdo ndo é bem-vinda a todos. Sob o impeto do
racionalismo, as vezes a cura espiritual é muito mais enfatizada, em detrimento da fisica.
Para alguns vale apenas a primeira, para outros a segunda. Se olharmos para o ministério de
Jesus, no qual também se cumpre esta profecia (Mt 11.5 e Lc 7.22), podemos admitir, sem
forcar, que a dupla interpretacdo é encaixavel, pois Cristo se notabilizou em curar olhos
fisicos e espirituais.

3 A referéncia parece ndo ser tanto a uma exclusdo dos culticamente impuros, mas a diferenca
entre os que apenas trafegam por essa estrada, com os que andam pela fé.

4 “Louco” precisa ser entendido como alguém “insensato — precipitado — desequilibrado”, como
em Pv 10.14; 12.16; 17.28 e 20.3. Esta palavra ainda pode ter o sentido de alguém que rejeita
o conhecimento de Deus (Jr 4.22), que neste caso ndo se aplica aqui.
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N&o hé outra opgdo de libertacdo sendo andar por “ali”’, pelo caminho
santo do SENHOR. Ali as coisas que estavam erradas serdo conser-
tadas pelo ato de retribuicdo de Deus contra os inimigos e a salvagédo
de Israel. H4 um novo tempo em um novo lugar. Tudo o que o0 povo
de Deus desejava. Agora so resta esperar e retornar com a boca
cheia de riso (Salmo 126.2) e louvor. A amargura e 0s gritos de cho-
ros sufocados ja eram. Agora é tempo de alegria e sem hora para
acabar, pois € alegria eterna o nmmi.

CONSIDERACOES HOMILETICAS

Por um lado esta profecia de Isaias ja foi duplamente cumprida. Primei-
ro no retorno de Israel do exilio e segundo com os milagres e a pregacéo no
ministério do Senhor Jesus. Por outro lado, seu cumprimento nao ficou s6
nisso. Ela ainda se cumpre e se cumprira tantas vezes quantas forem ne-
cessarias na vida de cada cristdo que clama ao Senhor nas horas de seu
exilio particular. E ainda se cumprira pela Gltima vez no resgate final e geral,
quando se inaugurard o tempo dos novos céus e nova terra.

SUGESTAO HOMILETICAE TEMA

Palavras doces em tempos amargos

Liturgicamente vivemos num tempo de alegre expectativa, pois estamos
muito proximos de celebrarmos mais uma vez o cumprimento da profecia
de Isaias. No entanto, isto ndo impede o cristdo do século XXI de também
viver e experimentar tempos de amargura em sua vida. Enfrentar situacdes
complicadas e perceber a forca destrutiva do pecado, sentindo e vivendo na
pele a inseguranca, a fragilidade, o abandono e o medo. Assim como Israel
no tempo do profeta Isaias. Para aquele povo restava apenas esperar, con-
fiar nas promessas do profeta e seguir pelo caminho apontado pelo SE-
NHOR. Sua espera e confianga ndo caducaram. As palavras do profeta
sdo poderosas promessas de Deus validas para todos os tempos. Sao pala-
vras doces, em tempos amargos. Fiquem firmes! Sejam fortes! N&o tenham
medo! Ergam-se e andem! Mas andem por ali! Em Jesus Cristo, 0 Caminho
e a Agua da vida (Jo 14.6; Jo 7.37-38). O caminho de volta dos pequenos
exilios do tempo presente e da gloriosa redencdo final. A &gua para nos
refrescar, lavar dos pecados e nos revigorar nas horas desérticas de nossa
vida e vivermos seguros e em paz.

Anselmo Ernesto Graff
Barra do Gargas, MT
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QuArTO DOMINGO DE ADVENTO
Isaias 7.10-14
23 de dezembro de 2001

INTRODUCAO
“Isaias profetizou no periodo mais crucial da historia de Juda e Israel (cer-

cade 750 A.C.)... Nenhum livro do AT... fala mais poderosamente e apropri-
adamente a Igreja de hoje do que o Livro de Isaias... Isaias fala tdo poderosa-
mente em nossos dias como falou para a sociedade do seu tempo.”

Este é um comentéario que a “Biblia de Estudo Plenitude”, da SBB, faz

na introducdo ao Livro de Isaias.

O texto de Isaias que examinaremos, pronunciado ha quase trés miléni-

0s, € atualissimo, também para o Natal 2001.

CONTEXTO

1 - Eclesiastico
52 semanas, 365 dias. O término de um ano e inicio de outro é cele-
brado com todos os instrumentos (fogo) e modalidades (festas) que
expressam alegria e vibracdo. E a festa do Ano Novo.

2 — O ano da igreja, porém, inicia no 1° Domingo de Advento, quatro

semanas antes do Natal de Jesus. Em todo o mundo é assim. A dura-
c¢do do ano eclesiastico € amesma do ano civil. Se o ano civil termina
e inicia outro com balancos e vibragdes, a igreja também faz algo
semelhantes: um balanco “em saco de cinza”, de peniténcia, de arre-
pendimento de seus pecados neste periodo considerado “tempus
clausum” e também tempo de entusiasmo e alegria pelo nascimento
do Messias Salvador.

3 — O texto de Is 7.10-14, escrito ha trés mil anos, é uma pericope

perfeita para o inicio deste novo ano da igreja, pois 0 4* Domingo de
Advento praticamente coincide com o Natal do Salvador Jesus.

2 - Biblico

1 — Isaias era profeta de Juda e residia em Jerusalém. Escreveu seu livro
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Salvacdo”. E tido pela igreja cristd como integrante do grupo dos
“grandes profetas do AT”, como “o profeta messianico”, como “o
profeta evangélico”, como o “evangelista do AT”. A razdo? Porque
ndo ha outro profeta que descreva a pessoa e a obra do Salvador
Jesus com tamanha precisdo e detalhes como o faz Isaias, trés mil
anos antes dos fatos. Isaias fala sobre o nascimento de Jesus (nosso
texto) e sobre o sofrimento e morte de Jesus Cristo (cap. 53) como
se estivesse presente e vendo estes eventos.

2 — O NT cita, diretamente, 21 vezes o livro de Isaias. Nos livros do NT,
encontramos 10 textos literalmente transcritos de Isaias, dentre o0s
quais esta 0 nosso: Is 7.14. Isso comprova, entre outras, a autentici-
dade e a importancia que o livro profético de Isaias tem para a vida
da igreja do NT.

3 — Acaz foi rei de Juda e governou por 16 anos, cerca de 734 A.C. Ele
“fez 0 que era mau perante o Senhor”. Praticou a idolatria, desprezan-
do avoz de Deus e sacrificando aos deuses mortos do povo pagao. Fez
pacto com o rei da Assiria, a quem entregou os tesouros do templo e do
palacio. No meio desta idolatria e falsos convénios, Deus enviou o pro-
feta Isaias para adverti-lo e chamé-lo a sensatez e ao arrependimento.
Inatil. Deus prometeu um sinal para provar o seu auxilio, mas Acaz foi
irreverente, incrédulo, hipdcrita e rejeitou o sinal de Deus.

Neste estranho contexto, o profeta Isaias faz a bela e clara promessa do

Natal de Emanuel. O sinal de promessa do Salvador acontece, aqui, de uma
maneira tdo diferente e inesperada que parece um raio em pleno dia de sol.

TexTO

1. Sinal — Ordenado por Deus, Isaias procura o rei Acaz e diz: “Pede ao
Senhor teu Deus um sinal” (v.11). Com a méascara da hipocrisia, Acaz
se nega a pedir o sinal. Entdo Deus, apesar da negativa do rei, resol-
ve dar um sinal (v.14). Sinal é sinbnimo de garantia e prova de algo:
de fidelidade, de amor, de adverténcia, de abandono — positivo ou
negativo! (Refletir sobre a sinalizacdo de transito, com seus avisos e
adverténcias ao longo das ruas e rodovias.) Deus queria, em primeiro
lugar, dar um sinal a Acaz como prova de sua fidelidade e de seu
auxilio na guerra contra os inimigos estrangeiros. Mas, em segundo
lugar, Deus da ao rei e a Juda o grande sinal de sua fidelidade e
misericérdia: a promessa do nascimento do Messias, 0 Salvador de
tudo e de todos.

A Biblia fala muito em sinais. A Escritura, na verdade, é a grande Sina-
leira de Deus, pois através de “sinais, prodigios e milagres” Deus sempre
procura chamar e levar os pecadores ao Salvador Jesus. Deus prepara seu
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povo para 0s acontecimentos. Nao quer que alguém diga: Eu ndo sabia; eu
ndo fui avisado. Deus ndo quer surpreender a ninguém despreparado. Exem-
plos de sinais de Deus: Dt 6.8; Jz 6.17; SI 86.17; Mt 12.39; 24.3; Lc 2.12.

E preciso ver, ouvir, sentir e aprender as ligdes dos sinais de Deus — de
ontem e de hoje! Deus continua mostrando sinais, muitos sinais! E preciso
abrir os olhos!

2. A virgem concebera — O termo hebraico para virgem — almah —
pode significar uma “virgem” como uma “jovem”. Para falar da “vir-
gem Maria”, o grego usa o termo parthénos, a Vulgata usa virgo,
Lutero traduz por Jungfrau, e a NTBLH (Nova Trad. Biblia Lingua-
gem de Hoje) usa jovem. O decisivo de almah do AT e parthénos do
NT ¢é esta licdo: o que importa é que a mae do filho Emanuel seria
virgem e no casada, sem ter tido relacio sexual. E a concepcao mila-
grosa através do Espirito Santo (Mt 1.20): “Maria... gerado é do Espi-
rito Santo”. No Credo Cristdo, a igreja confessa: “Creio em Jesus Cris-
to... o qual foi concebido pelo Espirito Santo, nasceu da virgem Maria.”

A designagdo “virgem” ou “jovem” € para deixar bem claro o excepcio-
nal, o extraordinario, o sobrenatural, o milagroso na humanacéo de Deus,
em Jesus Cristo, 0 Emanuel. Virgem ndo pode ser entendido como santa.
Nesta concepcdo e nascimento do Filho, esta a encarnagéo de Jesus Cristo
(Jo 1.14), a sua humanizacao, sua natureza humana e divina, verdadeiro
Deus e verdadeiro homem — mas sem pecado (1 Pe 2.22; Hb 4.15) para
poder tirar o pecado do mundo.

3. Chamara Emanuel — N&o é um simples nome. Mas é um nome-
mensagem: “Deus Conosco” (théantroopos). Isaias 7.14 é uma pro-
fecia messianica muito clara: o NT cita diretamente o texto do AT
(Mt 1.23). E um nome-chave que traduz a encarnacio de Deus em
Cristo Jesus. E um nome que expressa a presenca, 0 amor, 0 perdao,
0 auxilio, a salvacdo de Deus. Com a humanac&o do Emanuel é der-
rubada a muralha que separava a criatura do Criador (Ef 2.14). Isaias,
0 “evangelista do AT”, apresenta os nomes mais lindos e significati-
vos do Messias, nomes como esses: Emanuel, Senhor, Maravilhoso,
Conselheiro, Deus Forte, Pai da Eternidade, Principe da Paz, Senhor,
Renovo do Senhor, Raiz de Jessé, Rei, Servo do Senhor, Pedra Angu-
lar, Eleito, Cordeiro de Deus, Ungido, Redentor. Cada nome tem
uma conotacéo diferente sobre a diversidade do exercicio do ministé-
rio sacerdotal de Cristo. Cada nome, uma mensagem de conforto e
salvacdo. Isto é Natal.
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O sinal do Emanuel que Deus deu a Acaz se cumpriu no Cristo da man-
jedoura em Belém.

DisposicAo

Introducéo

1. Sinalizagéo de Transito: Ruas e rodovias com sinaleiras — sinais de
“pare”, “livre”, curva perigosa, 80km etc. S&o sinais de orientagéo e
adverténcia para que o condutor chegue bem ao seu destino. (Falar
apenas sobre um sinal ou uma idéia).

2. Discipulos pedem sinais: Interrompem o serméo profético de Jesus e
pedem sinais visiveis que anunciem e provem o fim do mundo. E
Jesus mostra sinais — Mt 24. (Advento também aponta para dois
sinais: Jesus de Belém; o Jesus do fim do mundo — como Salvador,
como Juiz).

3. Salmista pede um sinal do favor de Deus: Acaz podia pedir um sinal
para confirmar a fidelidade das promessas de Deus. Mas, em sua
incredulidade e hipocrisia, nega o sinal de Deus. O salmista Davi,
porém, se dirige ao Senhor e exclama: “Mostra-me um sinal do teu
favor” (SI 86).

Na pericope de hoje, Is 7.14, encontramos o grande sinal do favor de
Deus, ao pré-anunciar, com muita clareza e antecedéncia, o nascimento do
Messias, 0 Emanuel, o Salvador Jesus. O texto permite o tema:

Tema
O sinal de Deus se cumpriu em Jesus

I — Porque Jesus foi concebido pelo Espirito Santo

I. Contexto: Advento e Natal; Acaz e lIsaias

2. Tema: Os sinais de Deus e sua simbologia

3. 1° Parte: O milagre da Concepcao sobrenatural (Espirito Santo)
4 — Aplic.: Deus é fiel e suas palavras séo verdadeiras

Il — Porque Jesus nasceu da virgem Maria

1. Transp.: Maria, conforme a igreja romana e conforme a Biblia

2. 2° Parte: A humanagdo e as duas naturezas de Jesus

3. Aplic.: Credo e explicagéo de Lutero do 2° Artigo (Cf. as Confissdes
Luteranas).

Il — Porque Jesus recebeu o nome de Emanuel
1. Transp.: Os muitos e significativos nomes de Jesus
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2. 3*Parte: O significado, doutrina e mensagem do nome Emanuel
3. Aplic.: Importancia da presenca de Deus em Cristo nos momentos
mais dificeis.

ConcLusAo

1. Os sinais de Deus de ontem e hoje: fidelidade, adverténcia,
chamamento e favor de Deus.

2. O grande sinal do favor de Deus: 0 Emanuel em Belém

3. Alegria e felicidade: com o Salvador, a esperanca da vida eterna.

Leopoldo Heimann
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NaTAL - O NASCIMENTO DE NOSSo SENHOR
Isaias 9. 2-7
25 de dezembro de 2001

CoNTEXTO

Conflito e crise. Poderiamos definir assim a situagao na qual encontramos o
nosso profeta Isaias. Estamos pelo ano de 734 a.C. A Assiria representava um dos
povos mais violentos e sanguinarios da época e estava em franca expansdo. Peca,
rei de Israel (reino do Norte) e Rezim, rei da Siria se unem para entrar em acordo
contra os assirios e assim amenizar o perigo. Mas Acaz, rei de Juda (reino do Sul) se
recusa a participar do acordo. Samuel Schultz (A Histéria de Israel no Antigo
Testamento. S&o Paulo: Vida Nova, 1977, pp. 291-293), assim coloca a situacao:

Quando Acaz se recusou a juntar-se a eles, Israel e Siria de-
clararam guerra a Juda. No momento exato em que Acaz e
seu povo estavam sendo aterrorizados pelas possibilidades de
uma invasdo, Isaias apareceu em cena trazendo uma mensa-
gem de Deus. O simples conselho de Isaias, nesse momento
crucial, foi que Acaz ndo deveria tomar iniciativa. A Assiria
era a verdadeira ameaca a Juda (cf. Is 5.26). Consequente-
mente, Isaias avisou Acaz para que confiasse no livramento
divino.

Isso porque Acaz, amedrontado, buscava alianca e acordo justamente
com Tiglate-Pileser, rei da Assiria. Esta alian¢a, segundo os conselhos de
Isaias, trariam consequiéncias desastrosas. Schultz continua:

Isaias assegurou destemidamente a seu povo de Sido de que
ndo deveriam temer a invasao da Assiria. Cumprir-se-iam 0s
designios de Deus contra Jerusalém. A Assiria armaria 0 pu-
nho contra Jerusalém, mas Deus faria estacar ao rei em seus
planos de destruir a cidade. A certeza de que essa nhacao paga
estava debaixo do controle divino foi a base do consolo e da
esperanca daqueles que depositavam confianca no Senhor dos
Exércitos.
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Em contraste com governantes iniquos, Isaias desdobra as pers-
pectivas futuras de um piedoso rei que ocuparia o trono de Davi.
Em contraste com o reino temporal de Juda, ele elabora promes-
sa de um reino universal e perene.

O justo governante € apresentado em Is 7.14 como o Emanuel
que significa “Deus Conosco”. Por certo, o impio Acaz, que se
recusou a pedir um sinal, ndo compreendeu o significado pleno
dessa promessa, cujo cumprimento ndo foi fixado quanto ao tem-
po. Sem duvida, essa simples promessa apareceu vaga e ambigua
para aqueles que ouviram lsaias proferi-las em um periodo de
crise nacional — mui facilmente podem té-la confundido com o
nascimento do filho de Isaias, de nome Réapido- Despojo- Presa-
Segura. Embora a terra de Emanuel houvesse de ser invadida
pelos assirios (cf. Is. 8.5-10 ), para em seguida ser libertada, a
promessa de um livramento futuro ainda maior é assegurada em
Is 9.1-7. Isso seria concretizado através do nascimento de um
filho que € identificado como “Poderoso Deus”, o qual haveria de
estabelecer um governo pacifico que néo teria fim. No décimo
primeiro capitulo é indicada a sua origem davidica, mas suas ca-
racteristicas transcedem ao que é humano. Ele é divino, no exer-
cicio de julgamento justo, através da sua onisciéncia e onipoténcia.
O reino sera universal. O conhecimento do senhor prevalecera e
uma retiddo absoluta prevalecera sobre a humanidade.

TexTo

Is 9.2-7 é um oasis em meio a um deserto de previsdes nada agradaveis.
O passado profético é uma certeza como se a libertacdo da futura escravi-
ddo ja tivesse acontecido.

V. 2 — Ha um forte — e proposital — contraste entre “trevas”/“regido da
sombra da morte” e LUZ. Escraviddo, opressdo e humilhacdo sdo
colocadas como situacéo de escuriddo. Isso contrapbe-se fortemen-
te com o momento da liberdade que Deus providenciara (situagdo
colocada no passado de tdo certa). Esta libertagcdo sé pode ser com-
parada como uma luz que vence a escurid&o.

V. 3 — Diante desta libertacao, o povo s6 podera se alegrar e se regozijar.
Serd tanta alegria que a festa s6 é comparada com a Festa da Colhei-
ta ou com o repartir dos despojos, que acontece depois da vitoria
sobre 0 inimigo, apds uma exaustiva batalha.

V. 4 — Ai esta 0 motivo de tanta alegria: Deus concede a vitdria ao povo
sobre 0 inimigo. Uma vitoria tdo importante que é comparada aquela
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vencida por Gidedo e seus trezentos homens (Jz 7). A opressdo é
tirada de sobre os ombros.

V. 5 — A situagdo agora € de paz. Todos vao descansar das guerras e
batalhas. As botas e as vestimentas de guerra, inclusive manchadas
de sangue, podem ser jogadas fora.

V. 6 — Enfim, 0 motivo de tanta alegria e tanta paz: o verdadeiro Rei est&
ai, com alguns nomes que ilustram caracteristicas de Jesus, marcas
do que ele viria a ser: Maravilhoso (além da compreensdo humana,
excederia os limites da l6gica, teria duas naturezas, ja seu nascimento
seria extraordinario), Conselheiro (suas palavras serviriam de alento,
conforto e vida), Deus Forte (capaz de proteger seu povo, inclusive
com a propria vida, o verdadeiro Pastor), Pai da Eternidade (sendo
Deus Eterno, poderia dar vida a quem quisesse: “e eu lhes dou a vida
eterna” (Jo 10.28), Principe da Paz (“Shalom” aqui simbolizando ndo
apenas a cessagdo da luta, mas tudo o que a palavra representa:
salvacdo, béncdo, felicidade e até saude fisica.

OBJETIVO

Natal é sempre tempo de reflexdo e meditacdo sobre o verdadeiro sen-
tido da encarnacéo do Filho de Deus. Assim como ao povo de Israel, Deus
também vem até nos, que vivemos num mundo de escuriddo e de atropelos,
para nos mostrar a sua luz. E quando se fala em luz, ha dois objetivos: o
primeiro é que n6s primeiro sejamos inundados por esta e que a nossa pro-
pria vida de cristdos seja conduzida e orientada por esta luz. O segundo
objetivo é que esta luz brilhe através de n6s e venha a iluminar o caminho de
outras pessoas, mostrando-lhes o caminho verdadeiro da salvacao. Através
de nossa vida exemplar, é necessario que as pessoas reconhecam esta luz
como o verdadeiro Messias, ou no dizer de Isaias: Maravilhoso, Conselhei-
ro, Deus Forte, Pai da Eternidade, Principe da Paz.

MOoLESTIA

E necessario que reconhecamos primeiramente os obstaculos que essa
luz encontra em nossas préprias vidas. Muitas vezes, queremos caminhar
com nossos proprios “geradores” de luz e vivemos tropecando e caindo.
Um dos grandes problemas que n6s criamos para nossas vidas é o fato de
acharmos que podemos encontrar solucdo sozinhos. A consequiéncia é ndo
ser “luz do mundo”, ou seja, esta luz ndo consegue filtrar-se através de
nossas vidas em direcdo ao outro. Permitimos que a “filiacdo” fique velha
demais e entre em curto, que sujeira se acumule na “lampada” de modo que
o brilho fique mais fraco, ou erramos na voltagem, permanecemos uma
lampada de 220v numa voltagem de 120v. Nestes casos, ndo ha como o
“povo que vive hoje em escuriddo” beneficiar-se da luz que veio ao mundo.
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Um dos jornais de nossa cidade estampou a seguinte manchete na Pascoa
de 2001: “40% da populagdo ndo sabe o que é Pascoa”. Fico curioso qual
seria a porcentagem da populacdo em relacdo ao Natal. Ndo é¢ uma de-
monstracdo de “apagao cristdo”?

MEeio

N&o é maravilhoso o que Deus realizou para o povo de Israel? Mesmo
contra toda a l6gica, Deus se compadece e perdoa o0 povo que tanto o tinha
ofendido e promete libertacdo, desafia o povo a confiar plenamente neste
Deus que se coloca inteiramente a disposicdo mais uma vez. E assim como
Deus libertou o povo da escraviddo do Egito com méao milagrosa, ele ndo
somente promete libertacdo do jugo fisico, de um povo inimigo, mas liberda-
de da condenacdo, da morte, do pecado. O “menino” era nada mais nada
menos que o “Filho do Homem”, 0 “Senhor Justica Nossa”, o “Emanuel”, o
préprio Filho de Deus.

A aplicacdo é a mesma quando se fala do povo de Deus hoje. Os feitos
milagrosos de Deus sdo vistos e experimentados pelos cristdos. Deus quer
mais: evidenciar através dos cristdos a salvacdo para aqueles que ainda
vivem na “escuriddo”. As qualidades de Jesus precisam ser evidenciadas
na vida do cristdo para que 0s outros possam Ver, ouvir e crer.

Proposta HOMILETICA

Tema: Jesus, a luz, quer brilhar

I — Em nossos coracdes e nossos caminhos

Il — Através de nds, os caminhos e 0s coracfes dos outros

Sérgio R. Flor
Ponta Grossa, PR
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PrivEIRO DoMINGO APOS 0 NATAL
Isaias 63.7-9
30 de dezembro de 2001

CoNTEXTO

Antes do texto, o profeta anuncia 0s atos de juizo que Deus executa
contra os inimigos de seu povo. O texto é uma introducdo a oracdo do
profeta, que iniciara no v. 15, seguindo até 64.12. Esta oracdo celebra a
grandeza e bondade de Deus (63.15; 64.4), bem como reconhece o pecado
do povo (64.6). Especialmente o profeta ora pela redencdo que Deus pro-
meteu a seu povo. E significativo que, na resposta, Deus anuncia que, se por
um lado, trara juizo aos que o desprezam (65.1-7), por outro lado trara sal-
vacdo ao remanescente fiel (65.8-16) e criara novos céus e nova terra para
0 seu povo (65.17-25).

O texto, propriamente, € uma celebracdo a Deus, por sua bondade para
com lsrael. E significativo que, na preparacdo da oragio, o profeta nos
conduza neste verdadeiro cantico de louvor a Deus. De fato, toda a oracéo
dos cristdos esta fundamentada na misericordia e graca de Deus, manifes-
tas em Cristo. Oramos a Deus porque confiamos nele; confiamos nele por-
que ele préprio se manifestou Salvador.

As leituras do dia sdo proprias para o periodo festivo, pos Natal, em que
estamos vivendo. O Salmo do dia, SI 111, € um cantico de louvor a Deus,
que celebra suas obras gloriosas em favor de seu povo. Especialmente men-
cionados sdo o sustento, a heranca, a redencdo, a alianca. Note-se que
entre 0 Salmo e a leitura do Antigo Testamento ha uma clara semelhanca de
tema. Na Epistola, Gl 4.4-7, Paulo mostra a manifestacdo maxima da graca
de Deus pela humanidade, ocorrida na “plenitude do tempo”, por ocasido da
vinda de Jesus. O que é expectativa em Isaias, em Paulo é proclamacédo do
fato historico. No Evangelho do dia, Mt 2.13-15,19-23, podemos verificar
um paralelo com o texto em estudo para o sermao. Isaias fala da misericér-
dia de Deus que, pelo seu Anjo, “salvou, remiu, tomou e conduziu” seu
povo. Mateus mostra como isto se cumpre naquele que é o novo Israel - 0
préprio Jesus, que € preservado de muitas ameacas, pelo Pai, através de
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seu anjo, guiando-o ao Egito e depois trazendo-o para Nazaré. Um tema
geral para o Culto pode refletir o fato que Deus ndo esta distante e inativo,
mas vem estar com Seu povo, para agir de forma misericordiosa e concre-
ta. No Natal isso ficou sobremodo evidenciado.

TexTo

O v. 7, como observado acima, € uma apropriada base para a oracdo - a
celebracdo dos feitos de Deus. Entretanto, ndo se deve perder a dimenséao
de proclamacéo que o texto contém. O povo de Deus, ao “celebrar as be-
nignidades do Seus e 0s seus atos gloriosos”, estad anunciando, proclamando
o0 evangelho. No texto original, “benignidades” (em posicao enfatica, sendo
a primeira palavra do texto) é a traducdo de =om, palavra que tem uma
conotacdo semelhante ao que o Novo Testamento designa por yapic (gra-
ca) e €ieog (misericordia). Seguem-se entdo uma série de vocabulos que
lembram o amor imerecido e grandioso de Deus pelo seu povo.

Os vv. 8 e 9 parecem ecoar 0 evento do éxodo. Este é o povo da alianca,
povo que o préprio Senhor escolheu, em Abrado. Em si mesmo, é um povo mau
e infiel, mas aos olhos do Senhor, que 0s ama intensamente, é um povo santo
(“filhos que ndo mentirdo”). E Deus, por causa da alianca, lhes é “Salvador”.

O v. 9 traz alguns elementos de particular relevancia teoldgica. Obser-
vamos trés. Primeiro, “em toda a angustia deles foi ele angustiado”. Prova-
velmente poucos sao os textos biblicos que colocam com tanta concreticidade
0 alcance do amor de Deus pelo seu povo. Ele préprio é angustiado, na
angustia de seu povo. Para quem Ié o Antigo Testamento a luz do Novo, é
inevitavel lembrar aqui a profundidade da encarnagdo: Deus ndo sé vem
estar perto de seu povo; Ele vem a ser um dentre este povo, ao ponto de
sofrer verdadeiramente, podendo, por isso também acudir as pessoas (cf.
Hb 2.16-18). E, sem dvida, palavra extremamente consoladora para o povo
de Deus também hoje, que vive sob a cruz, em fraquezas e tentacGes.

Um segundo ponto digno de nota é a mencao do “Anjo da sua presen-
ca”, que “os salvou”. E, ao que tudo indica, uma referéncia ao “Anjo do
Senhor”, que é mencionado em diversas ocasifes do Antigo Testamento e
que é identificado como o proprio Deus (por exemplo, Ex 3.2,4,6; J2 6.11,14).
Por isso, é tradicionalmente reconhecido como o Cristo pré-encarnado! E
chamado de “Anjo” (=mensageiro) porque manifesta verdadeiramente a
revelacdo de Deus e sua vontade.

Uma terceira observacdo sobre o v. 9 pode ser feita a partir dos verbos
empregados: “salvou, remiu, tomou, conduziu”. A Nova Traducdo na Lin-
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guagem de Hoje traz ainda mais vividamente: “E todos os dias, ano ap0s
ano, ele os pegava e carregava no colo.” O Deus manifesto em Jesus ndo é
um objeto de contemplagdo ou reflexdo filoséfica. Ele é o Deus que age,
conforme sua promessa, em favor de todo o mundo. De uma forma muito
especial, Ele atua entre Seu povo, trazendo-Ihe conforto pela sua presenga.
A celebracdo do sacramento do altar € um evento que traz a Igreja a agcdo
misericordiosa de Deus. Ali Deus verdadeiramente salva, toma e conduz
seu povo, pelo perdao dos pecados em Cristo.

ProPosTA HOMILETICA

Sugerimos que o pregador use 0 eshoco que o proprio texto oferece. As
leituras biblicas do dia poderdo ser aludidas em alguma parte do serméo,
visto terem elementos muito proximos a mensagem do texto de Isaias.

Natal - celebracdo do Deus presente entre nos:

| — como Aquele de quem temos muito a celebrar e proclamar (v. 7)

Il — como Aquele que nos escolhe como povo querido (v. 8)

Il — como Aquele que se angustia em nossas angustias (v. 9a)

IV — como Aquele que esta bem perto e nos carrega com carinho (v. 9b)

Gerson Luis Linden
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ErPiFaNIA DE NOSSO SENHOR
Isaias 60.1-6
6 de janeiro de 2002

CoNTEXTO

Isaias 60.1-6 é texto importante no ciclo de Natal e Epifania. Uma,
porque esta repleto de luz. Outra, porque os reis (v.3) e os camelos (v.6) da
cena dos magos do Oriente foram tirados deste texto.

No contexto, Is 60.1-6, uma proclamacéo incondicional de salvacao, con-
trasta com os capitulos precedentes (Is 56-59). E doce evangelho ap6s a
proclamacio da lei. E resposta ao clamor de Is 59.9-11.

Texto

O texto € altamente poético, com imagens vividas e linguagem dramati-

ca. Alguns destaques:

1 — O texto 